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Islamismus in der Bundesrepublik Deutschland

Ursachen, Organisationen, Gefahrenpotenzial

I. Einleitung

Die islamistischen Terroristen zugeschriebenen
Anschldge in den USA riickten auch die islamis-
tischen Organisationen in der Bundesrepublik
Deutschland stdrker ins Licht des offentlichen
Interesses.! Sie bilden allerdings keinen homoge-
nen Block, wie auch die Reaktionen auf die
genannten Ereignisse zeigen: Eine iiberwiegende
Mehrheit der organisierten Islamisten lehnte die
Terroranschlige offiziell ab.? Lediglich eine Min-
derheit sah in ihnen eine angemessene Handlung
gegen die als erklirter Feind geltenden USA. Das
Gefahrenpotenzial islamistischer Organisationen
ergibt sich jedoch nicht nur aus der Einstellung zu
den verheerenden Anschldgen oder aus dem Ver-
héltnis zur Gewalt als politischem Mittel an sich.
Auch unterhalb der Schwelle politisch motivierter
Militanz konnen sich bedenkliche Entwicklungen
fiir eine demokratische und pluralistische Gesell-
schaft vollziehen. Das gesamte Ausmal} damit
angesprochener Handlungsstile, vom kulturpoliti-
schen Wirken bis zum gewalttdtigen Vorgehen,
lasst sich bei Islamisten in der Bundesrepublik
Deutschland ausmachen.

Allein diese Einsicht verbietet eine pauschale
Sicht und nétigt zu Differenziertheit in Beschrei-
bung und Einschitzung. Gerade sie sind vor dem
Hintergrund einer emotionalisierten Debatte zum
Thema notig, gilt es doch Dramatisierung ebenso
wie Verharmlosung zu vermeiden. Erstere zeigt
sich etwa, wenn die zu einem Glaubenskrieg auf-
rufende Gewaltrhetorik bestimmter Aktivisten
direkt oder indirekt mit den Muslimen an sich
oder den Islamisten in Ginze identifiziert wird.
Verharmlosend wirkt demgegeniiber die mitunter
feststellbare kritiklose gesellschaftliche Akzep-
tanz einzelner islamistischer Organisationen als

1 Die vorliegende Darstellung wird aus politikwissen-
schaftlicher Sicht formuliert und entspricht der personlichen
Auffassung des Autors.

2 An der Basis solcher Organisationen gab es allerdings
durchaus Freudenstimmung, vgl. u.a. Welt am Sonntag vom
23. September 2001.
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Dialogpartner durch bestimmte Politiker oder
Institutionen. Eine andere — offenbar sogar domi-
nierende — Reaktionsweise besteht in der weitge-
henden Ignoranz gegeniiber der Entwicklung isla-
mistischer Organisationen. So besteht in der
Mehrheit der deutschen Gesellschaft ein nicht
besonders hohes Interesse an Alltagsleben, Ein-
stellungen und Glaube der teilweise schon jahr-
zehntelang in der Bundesrepublik Deutschland
lebenden Angehorigen ethnischer und religioser
Minderheiten.?

Bestéarkt wird diese Haltung durch das bewusste
Abschotten der islamistischen Organisationen, die
sich teilweise um die Schaffung von Parallelgesell-
schaften bemiihen und daher kritische Einblicke in
ihre wahren Absichten und Aktivititen vermeiden
wollen. Die Kombination beider Umsténde fiihrte
dazu, dass es an einem breiteren und tiefgriindigen
offentlichen Wissen iiber den politisch motivierten
Islamismus weitgehend mangelt. Die Medien
berichten lediglich anlassbezogen, sporadisch und
eher oberflachlich; nur wenige Journalisten spezia-
lisierten sich auf das Thema. Im wissenschaftlichen
Bereich bestehen zwar einige Einrichtungen und
Institute zur Islam-Forschung, die aber bisher den
islamistischen ~Organisationen insgesamt eher
geringe  Aufmerksamkeit widmeten.* Einige
wenige Abhandlungen stellen hier nur Ausnah-
men von der Regel dar.’ Kontinuierliche Berichte
iiber das Wirken des politisch organisierten Isla-

3 Vgl. Peter Heine, Halbmond iiber deutschen Diachern.
Muslimisches Leben in unserem Land, Miinchen 1997; Ursula
Spuler-Stegemann, Muslime in Deutschland. Nebeneinander
oder Miteinander?, Freiburg 1998; Bassam Tibi, Der Islam
und Deutschland. Muslime in Deutschland, Stuttgart 2000.

4 Vgl. als Ausnahme Nils Feind-Rigers/Udo Steinbach, Is-
lamische Organisationen in Deutschland. Eine aktuelle Be-
standsaufnahme und Analyse, Hamburg 1997, S. 21-25. Bei
dieser Verdffentlichung des deutschen Orient-Instituts Ham-
burg handelt es sich allerdings um eine eher oberfldchliche
und unkritische Darstellung.

5 Vgl. etwa Bahman Nirumand (Hrsg.), Im Namen Allahs.
Islamische Gruppen und der Fundamentalismus in der Bun-
desrepublik Deutschland, Koln 1990; Werner Schiffauer, Der
Weg zum Gottesstaat. Die fundamentalistischen Gemeinden
tiirkischer Arbeitsmigranten in der Bundesrepublik, in: ders.,
Fremde in der Stadt. Zehn Essays zu Kultur und Differenz,
Frankfurt/M. 1997, S. 190-212.
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mismus in der Bundesrepublik Deutschland findet
man bislang lediglich in den jahrlichen Berichten
der Amter fiir Verfassungsschutz.®

II. Islamismus — Inhaltliche
Definition und demokratie-
theoretische Bewertung

Wie lasst sich der Begriff ,,Islamismus® definieren?
Worin besteht seine ablehnende Haltung gegen-
iiber der Demokratie? Der von den Anhéngern
selbst genutzte Terminus steht fiir eine Doktrin,
die auch als islamischer Fundamentalismus
bezeichnet wird. Ahnliche Phinomene lassen sich
in anderen Religionen ausmachen,” daher handelt
es sich nicht nur um eine Besonderheit der islami-
schen Welt. All diesen Fundamentalismen ist die
Ablehnung der ,westlichen Moderne“ eigen,
womit Demokratie, Individualisierung, Marktwirt-
schaft, Menschenrechte, Pluralismus und Sikulari-
sierung gemeint sind.® Die damit verbundene
Frontstellung beldsst es aber nicht bei der Ideali-
sierung vergangener gesellschaftlicher Zusténde
mit einer stdrker religiosen Orientierung. Hierin
unterscheiden sich die Fundamentalisten meist
von orthodoxen und traditionalistischen Vertre-
tern der jeweiligen Religionen. Auch nutzen sie im
Unterschied zu diesen bewusst die technischen
Errungenschaften der Moderne — um deren welt-
anschauliche Prinzipien gleichzeitig zu negieren.’
Zum Ausdruck kommt darin eine konkrete
Zukunftsorientierung, die auf eine fundamentale
Anderung der Gesellschaftsordnungen abzielt.

6 Vgl die jahrlichen Berichte des Bundesamtes und der
Landesamter fiir Verfassungsschutz mit den Eintragungen
zum Auslinderextremismus. Fiir eine komprimierte Uber-
blicksdarstellung vgl. Bundesamt fiir Verfassungsschutz
(Hrsg.), Extremistisch-islamische Bestrebungen in der Bun-
desrepublik Deutschland, Koln 1999.

7 Vgl u.a. Klaus Kienzler, Der religiose Fundamentalis-
mus. Christentum — Judentum - Islam, Miinchen 1996; Martin
E. Marty/R. Scott Appleby, Herausforderung Fundamenta-
lismus. Radikale Christen, Moslems und Juden im Kampf
gegen die Moderne, Frankfurt/M. 1996; Thomas Meyer
(Hrsg.), Fundamentalismus in der modernen Welt. Die In-
ternationale der Unvernunft, Frankfurt/M. 1989.

8 Neben der offenen Ablehnung besteht auch die Strategie
der Umdeutung von Werten, etwa wenn von einem ge-
sonderten ,islamischen Menschenrechtsverstindnis“ aus-
gegangen wird.

9 Vgl. Thomas Meyer, Fundamentalismus. Aufstand gegen
die Moderne, Reinbek 1989; Bassam Tibi, Islamischer Fun-
damentalismus, moderne Wissenschaft und Technologie,
Frankfurt/M. 1992.
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Dabei nehmen die Anhédnger des Fundamentalis-
mus im Allgemeinen und des Islamismus im
Besonderen bewusst eine politische Deutung ihrer
religiosen Glaubensgrundlage vor. Es handelt sich
also um einen typischen Akt der Ideologiebildung,
der nur partiell etwas mit dem religiosen Gehalt
des Islam zu tun hat. Eine Gleichsetzung aller
Muslime mit den Islamisten verbietet sich von
daher. Hinzu kommt: Sowohl in den meisten isla-
misch geprédgten Landern als auch unter den musli-
mischen Auslidndern in westlichen Léndern stellen
Islamisten nur Minderheiten dar. Zwar kénnen sie
sich in ihren Einstellungen und Handlungen teil-
weise auf Aussagen des Koran berufen. Darin ent-
haltene dogmatische und inhumane Auffassungen
finden sich aber ebenfalls in Grundlagenwerken
anderer Religionen. Auch im Namen der Bibel
wurden im Laufe der Geschichte die schéndlichs-
ten Verbrechen begangen. Inwieweit solche Deu-
tungen theologisch legitim sein konnten, bleibt
zunichst von sekundidrer Bedeutung. Entschei-
dend fiir den hier zu erdérternden Zusammenhang
ist, dass es solche ideologisierenden Vereinnah-
mungen religioser Aussagen zu politischen Zwe-
cken gibt und dass sie mobilisierende Wirkung ent-
falten.

Die ideologische Instrumentalisierung geht im Fall
des Islamismus zundchst von einer Krisensituation
aus. Gefragt wird dabei, warum die muslimisch
gepréagten Linder gegeniiber den westlichen Lan-
dern sozial und wirtschaftlich ins Hintertreffen
geraten seien. Die konstatierten Probleme und
Schwiéchen der islamischen Staaten fithren die
Anhinger des Fundamentalismus auf eine Abkehr
vom ,,wahren Glauben“ oder eine Verfilschung
des ,,gottlichen Willens* zuriick. Weder Kapitalis-
mus noch Kommunismus seien daher eine Losung,
folge doch aus deren Materialismus Dekadenz,
Elend und Unglaube. Stattdessen fordert man die
Riickkehr zu den Grundlagen des Islam, die sich
allerdings nicht nur auf das personliche Alltagsver-
halten oder entsprechende individuelle Einstellun-
gen beziehen solle. Auch das politische System
miisse einer Re-Islamisierung unterzogen, die
Trennung von Politik und Religion aufgehoben
werden. Dies bedeutet in der Konsequenz die
Errichtung einer Theokratie, also einer Herr-
schaftsform, in der die Staatsgewalt allein religios
legitimiert wird und in der die Regierenden nach
dem Willen Allahs und den Vorschriften des
Koran herrschen.

Da es aber weder unter den Muslimen noch unter
den Islamisten eine einheitliche theologische Lehr-
meinung gibt und ein Gott nicht unmittelbar in die
Politik eingreift, obliegt die Deutungs- und Ent-
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scheidungskompetenz den jeweiligen Interpreten
der religiosen Vorgaben. Der von welcher Instanz
auch immer anerkannte Gottesgelehrte wird somit
zum eigentlichen Herrscher. Dogmatismus und
Willkiir priagen dann die Legitimation der eigenen
Politik, denn in einer solchen Sichtweise muss
jeder Andersdenkende als verderblicher Ungldu-
bigen gelten. Dariiber hinaus fiihrt eine solche
Gesellschaftsauffassung zur Ablehnung von tra-
genden Prinzipien demokratischer Verfassungs-
staaten: Herrschaft legitimiert sich nicht mehr
durch den Willen des Volkes, sondern durch die
Berufung auf die Vorschriften des Koran. Das
Vorhandensein unterschiedlicher Meinungen im
Sinne eines Pluralismus widerspricht in dieser
Sicht dem unbedingten Anspruch des gottlichen
Willens. Auch spielen individuelle Menschen-
rechte keine Rolle mehr, erhilt der Einzelne doch
seinen rechtlichen Status durch die Zugehorigkeit
zur islamischen Gemeinschaft.

ITI. Islamistische Organisationen
in der Bundesrepublik Deutschland

1. Allgemeine Aussagen

Vor der detaillierteren Darstellung der einzelnen
islamistischen Organisationen bedarf es noch eini-
ger genereller Aussagen, die fiir die Einschitzung
von deren Bedeutung und Gefahrenpotenzial von
besonderem Interesse sind. Als erster diesbeziigli-
cher Gesichtspunkt sei auf die quantitative Dimen-
sion des Personenpotenzials verwiesen: Ende des
Jahres 2000 gehorten 20 islamistischen Organisa-
tionen 31 450 Personen an.'’ Dies entspricht etwa
1 Prozent der 3,2 Millionen in Deutschland leben-
den Auslinder muslimischen Glaubens. Aus die-
sem relativ gering erscheinenden Anteil kann aller-
dings aus mehreren Griinden nicht auf die vollige
oder weitgehende Isolation der islamistischen Orga-
nisationen innerhalb der muslimischen Bevolke-
rung geschlossen werden. Rechnet man die Fami-
lienangehorigen der Mitglieder noch hinzu, was vor
dem Hintergrund einer auch politische Aspekte
betreffenden hohen Bedeutung der Familie als
sozialer Institution legitim ist, so muss man hier
sicherlich die mehrfache Anzahl hinzurechnen.!!

10 Alle Zahlenangaben — falls nicht anders angegeben —
beziehen sich auf den Zeitraum Ende 2000. Vgl. Bundes-
ministerium des Innern (Hrsg.), Verfassungsschutzbericht
2000, Berlin 2001.

11 Mitunter geben die islamistischen Organisationen ihre
Mitgliederzahlen auch selbst bezogen auf Familien an.
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Dariiber hinaus besteht ein nur schwer zu bezif-
ferendes Mobilisierungs- und Sympathisantenpo-
tenzial. Es bewegt sich insbesondere in kulturel-
len, religiosen, sozialen und wirtschaftlichen
Einrichtungen im Umfeld von islamistischen Orga-
nisationen, die fiir den Alltag von Muslimen von
wichtiger Bedeutung sind und entsprechend lidn-
gerfristig auch eine politisierende Wirkung nach
sich ziehen.”” Gerade fiir die Gewinnung von
jugendlichen Muslimen spielen solche Einrichtun-
gen eine nicht zu unterschitzende Rolle. Und
schlieflich muss auf eine den Islamisten wie den
Muslimen gemeinsame religiose Basis verwiesen
werden. Zwar gibt es weder in der Gesamtgruppe
der Glaubigen noch in der Teilgruppe der Islamis-
ten eine einheitliche Interpretation der Glaubens-
grundsidtze. Gleichwohl bestehen gemeinsame
inhaltliche Bezugspunkte und Diskurse, die eben-
falls als Orientierungs- und Politisierungsfaktoren
nicht ignoriert werden konnen. Dabei gilt es zu
beriicksichtigen, dass der Islam auch als Gesell-
schaftsordnung verstanden werden kann und er
eine Trennung von Politik und Religion nicht
kennt.'?

Vor diesem Hintergrund kann die Bedeutung des
Islamismus in der Bundesrepublik nur einge-
schriankt aus den Mitgliederzahlen seiner Organi-
sationen abgelesen werden. Sie spielen dariiber
hinaus fiir die Einschitzung des Gefahrenpoten-
zials, bezogen auf den jeweiligen Handlungsstil,
nur eine untergeordnete Rolle. Die anschlieBend
ndher darzustellenden Organisationen konnen
grob danach unterschieden werden, ob sie sich
weitgehend an geltende Gesetze halten, also
einem ,legalistischen“ Kurs folgen, oder ob sie
Gewalt als legitimes politisches Mittel ansehen,
also eine militante Strategie vertreten. Von den in
den letzten Jahren knapp iiber 31 000 organisier-
ten Islamisten konnen um die 28 000 Personen der
erstgenannten Kategorie zugerechnet werden,
wihrend um die 3 000 Personen der letztgenann-
ten Einstellung zuneigen. Hierbei muss allerdings
betont werden, dass sich deren unzweifelhaft vor-
handene Gewaltbereitschaft nicht notwendiger-
weise in entsprechenden Handlungen artikulieren
muss. Es geht bei der Bezeichnung primér um die
Einstellung zur Gewalt.

12 In diesem Kontext verdienen auch islamistische Ein-
fliisse auf Ausldnderbeirdte oder Dachorganisationen Inter-
esse; vgl. Reinhard Hocker, Islamistische Einfliisse in den
Ausldnderbeiridten des Bundeslandes Nordrhein-Westfalen,
in: Heiner Bielefeld/Wilhelm Heitmeyer (Hrsg.), Politisierte
Religion. Ursachen und Erscheinungsformen des modernen
Fundamentalismus, Frankfurt/M. 1998, S. 395-417.

13 Vgl. Ernest Gellner, Der Islam als Gesellschaftsordnung,
Miinchen 1992.
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2. ,,Islamische Gemeinschaft Milli Goriis* —
eine islamistische Kulturorganisation

Am Anfang der Darstellung der einzelnen Or-
ganisationen steht der grofte islamische Per-
sonenzusammenschluss in der Bundesrepublik
Deutschland: die ,,Islamische Gemeinschaft Milli
Goriis“  (IGMG).!* Thr gehdéren um die
27 000 Miglieder'> an, wihrend die anderen isla-
mistischen Organisationen lediglich einige hun-
dert bis knapp iiber tausend Mitglieder zdhlen.
AuBerdem verdient die IGMG aufgrund ihres
strategischen Wirkens als Kulturorganisation
besondere Aufmerksamkeit, da sie durch die
gesellschaftlichen Aktivitdten in den Gastldndern
andere Muslime fiir ihre politischen Ziele gewin-
nen will. Die IGMG entstand aus zwei Vorldu-
ferorganisationen: der 1976 gegriindeten ,,Tiirki-
schen Union Europa“ und der 1985 gegriindeten
»Vereinigung der neuen Weltsicht in Europa“.
Thre 1995 angenommene jetzige Bezeichnung
LMilli Goriis“ (Nationale Perspektive) geht
zuriick auf den Titel eines 1973 erstmals erschie-
nenen programmatischen Buches von Necmettin
Erbakan, dem damaligen Vorsitzenden der isla-
mistischen ,Nationalen Heilspartei“ (MSP) in
der Tiirkei.'s

Die Organisation vertrat bis Mitte der neunziger
Jahre offen politische Auffassungen wie diese:
Man plédierte fiir ein islamistisches Gesellschafts-
und Staatsversténdnis, das die Abschaffung der lai-
zistischen Staatsordnung in der Tiirkei und die
Einfilhrung einer auf der Scharia basierenden
Ordnung zum Ziel hatte. Der Koran galt als ein-
zige legitime Verfassung, alle anderen Verfassun-
gen hingegen als Ausdruck des Unglaubens. Es
konne nur eine Partei Allahs und nicht mehrere
Parteien geben. Herrschaft sei gottlichen
Ursprungs und nicht vom Volk legitimiert. Die
organisationsnahe  Zeitung ,Milli  Gazete*
bezeichnete die Bundesrepublik Deutschland als
Land der Niedertracht und des Unglaubens und
die Europider als Gotzenanbeter, Imperialisten,

14 Vgl. Karl Binswanger/Fethi Sipahioglu, Tiirkisch-isla-
mische Vereine als Faktor deutsch-tiirkischer Koexistenz,
Benediktbeuren 1988, S. 89-104.

15 Die Organisation gibt selbst weitaus hohere Zahlen an,
vgl. Die Welt vom 2. Oktober 2001.

16 Erbakan griindete eine Reihe von islamistischen Par-
teien, die in der Tiirkei aufgrund der laizistischen kon-
stitutionellen Ordnung verboten wurden. Von Juni 1996 bis
Juni 1997 war er tiirkischer Ministerprésident. In Ver-
offentlichungen propagierte Erbakan u. a. die antisemitische
Auffassung von einer jiidisch beherrschten Verschworung
gegen die islamische Welt. Vgl. u. a. Necmettin Erbakan, Ge-
rechte Wirtschaftsordnung, Ankara 1991 (deutschsprachige
Ausgabe), S. 4f.
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Kapitalisten, Kommunisten und Wucherer.!” In
der Zeitung fanden sich scharfe antisemitische
Aussagen, die etwa die Welt als unter dem Mono-
pol der Juden stehend beschrieb, und Zeichnun-
gen, die etwa Juden als hakennasige Kriegstreiber
zeigten.!® In einigen Artikeln propagierte man gar
die Auffassung von einer gegen den Islam gerich-
teten Verschworung von Freimaurern, Juden,
Kommunisten und Liberalen."

Seit Mitte der neunziger Jahre lassen sich solche
scharfen Tone in den Erkldrungen und Veroffent-
lichungen der IGMG nur noch selten ausmachen.
Ob es sich bei dieser Entwicklung um das Ergeb-
nis eines Lern- und MiBigungsprozesses oder das
Resultat strategischer Riicksichtnahme handelt,
wird unterschiedlich bewertet. Fithrende Funktio-
nire bezeichneten solche AuBerungen als Kinder-
krankheiten und Fehler der Vergangenheit. Man
habe gemerkt, so eine Stellungnahme, dass antise-
mitische AuBerungen, die in der Tiirkei {iblich
seien, in Deutschland verboten wiren.”’ Solche
Aussagen bedeuten keine Distanzierung von
extremistischen Einstellungen, sondern suchen nur
den dadurch entstandenen offentlichen Eindruck
zu korrigieren. Daher miissen auch Bekenntnisse
zu den politischen Werten des Grundgesetzes oder
zur Integration in die deutsche Gesellschaft unter
groBen Vorbehalten betrachtet werden.”! Gerade
in derlei Fragen ldsst sich immer wieder ein dia-
metraler Gegensatz von gegeniiber der deutschen
Offentlichkeit  verlautbarten Positionen der
IGMG-Fiihrung einerseits und internen gegeniiber
der eigenen Anhéngerschaft andererseits feststel-
len.2

Auch das Fehlen einer verbandsinternen Demo-
kratie, der hierarchische Aufbau und die autori-
tdre Fihrung des Hauptvorstandes sprechen kei-
neswegs fiir eine innere Wandlung der
Organisation. Sie hat keine erkennbare Abkehr
von den Grundprinzipien des islamistischen Poli-

17 Vgl. Milli Gazete vom 24. Juli 1986.

18 Vgl. Milli Gazete vom 19. Juli 1986 und vom 27. April
1987.

19 Vgl Milli Gazete vom 31. Januar 1994 und 13. August
1996.

20 Vgl. die tageszeitung vom 9. Dezember 2000.

21 Vgl. Eberhard Seidel/Claudia Dantschke/Ali Yildirim,
Politik im Namen Allahs. Der Islamismus — eine Heraus-
forderung fiir Europa, Briissel 2000, S. 26-58.

22 Noch 1998 erklirte der damalige Vorsitzende Ali Yiiksel
in einer Saalveranstaltung, man miisse auch fiir eine Erobe-
rung Europas durch den Islam kdmpfen. Voraussetzung dafiir
sei u. a. das Zuriickdrdngen der organisationsinternen Oppo-
sition und die Unterbindung von Meinungsverschieden-
heiten. Vgl. Bundesministerium des Innern (Hrsg.), Verfas-
sungsschutzbericht 1998, Berlin 1999, S. 154.
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tikverstdndnisses vollzogen, sondern wirbt fiir die-
ses Ordnungsmodell weiterhin durch ihre Kultur-
arbeit. Dafiir stehen ihr weitverzweigte Strukturen
zur Verfiigung: Neben den Organisationen auf
Bundes-, Regional- und Ortsebene existieren eine
Reihe von zielgruppenorientierten Einrichtungen
fiir Akademiker, Frauen, Jugendliche oder Studen-
ten. Hinzu kommen zahlreiche Bildungs- und
Sozialeinrichtungen, die fachliche wie religiose
Schulungen abhalten und Beratungs- wie Unter-
stiitzungsdienste bei Alltagsproblemen organisie-
ren. Dariiber hinaus nutzt man die Pridsenz in
Dachverbianden der Muslime zur Einflussnahme.
Den Unterhalt dieser Arbeit bestreitet die IGMG
aus ihren erheblichen Finanzmitteln.?® Sie stam-
men aus Mitgliedsbeitrdgen und Spenden sowie
aus organisationsnahen Wirtschaftsunternehmen
(Buchldaden, Lebensmittelgeschifte, Reisebiiros
etc.).

Bei der IGMG handelt es sich somit nicht nur um
eine politische Kulturorganisation, sondern auch
um eine soziale Bewegung. Ziel ihrer gesellschafts-
politischen Aktivititen und Initiativen ist die
Bewahrung, Entwicklung bzw. Stirkung einer isla-
mistischen Identitét, die sich gegen die Integration
in die deutsche Gesellschaft wendet.* Insbeson-
dere Jugendliche sucht man fiir eine auch duf3erlich
erkennbare Abgrenzung gegeniiber gleichaltrigen
Deutschen zu gewinnen — und dies nicht nur tiber
das Gebot des Kopftuchtragens fiir junge Tiirkin-
nen, was iibrigens in den Schulen der Tiirkei verbo-
ten ist. Jiingere Tiirken bilden somit auch die wich-
tigste Zielgruppe der Arbeit von ,Milli Goriis*:
Uber ein breites Spektrum von Freizeitaktivititen,
die von Computerlehrgéngen iiber Ferienlager und
Jugendwettbewerbe bis zu Sportvereinen reichen,
versucht man, sie an Ideologie und Organisation zu
binden. Es geht dabei also nicht um eine interessen-
unabhingige kulturelle und soziale Betreuung mus-
limischer Jugendlicher, sondern um deren Ab-
schottung gegen als westlich geltende kulturelle,
politische und soziale FEinfliisse. Dazu zidhlt man
nicht nur verwerfliche Erscheinungsformen wie
Drogenkonsum, Kriminalitit und Kulturverfall,
sondern auch tragende Prinzipien wie Individuali-
téit, Pluralismus und Sdkularitit.

Ihre Ziele verfolgt die IGMG nicht mit gewalt-
samen Mitteln, sondern iiber die gesellschaftliche

23 Nach eigenen Angaben betragt der Jahresumsatz
450 Millionen DM. Die Organisation soll auch als dubiose
Geldbeschaffungsmaschine dienen, vgl. Focus, Nr. 40 vom
1. Oktober 2001, S. 62 f.

24 Der Vorsitzende Mehmet Erbakan lehnt es ausdriicklich
ab, dass die islamgldubigen Tiirken in Deutschland den Weg
der Assimilation gehen, vgl. Die Welt vom 2. Oktober 2001.
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und politische Betédtigung der Mitglieder. Die stra-
tegisch motivierte verbale MéBigung ihrer Positio-
nen dient dabei der langerfristigen Verwirklichung
ihrer Absichten. Man will von Behorden und
Offentlichkeit als Dialogpartner akzeptiert werden
und die in Deutschland geltenden Gesetze und
Rechte zum eigenen Vorteil ausnutzen. Dies
erklart auch den instrumentellen Bezug auf das
Recht der Religionsfreiheit,”> das entgegen dem
eigentlichen verfassungsrechtlichen Verstindnis
keineswegs als absolut im Sinne von ,,unbegrenzt*
fiir alle Aktivititen im Namen der Religion gilt.
Ein besonderes Einfluss- und Wirkungsfeld erhofft
sich die Organisation von der Ausgestaltung des
islamischen Religionsunterrichts an staatlichen
Schulen in Deutschland (in deutscher Sprache,
aber bei eigener Gestaltung der Lehrpline). Hier-
bei konnten Islamisten die in der Bundesrepublik
Deutschland noch nicht konsequent durchgefiihrte
Trennung von Kirche und Staat fiir die eigenen
Moglichkeiten und Zielsetzungen nutzen und so in
ihrem ideologischen Sinne frith auf die Sozialisa-
tion von muslimischen Kindern und Jugendlichen
Einfluss nehmen.?

3. Die Kaplan-Organisation — eine islamistische
Sekte

Die nach der IGMG mitgliederstédrkste islamis-
tische Organisation in der Bundesrepublik
Deutschland ist der ,,Verband der islamischen
Vereine und Gemeinden®“ (ICCB), der sich spi-
ter in ,Der Kalifatsstaat“ umbenannte. Um
keine Irritation beziiglich der Bezeichnungen auf-
kommen zu lassen, wird im Folgenden von der
Kaplan-Organisation gesprochen.”’ Diese Be-
zeichnung ergibt sich aus der zentralen Rolle, die
zunéchst Cemaleddin Kaplan und nach seinem
Tod dessen Sohn Metin Kaplan in ihr spielten.
Der Organisation gehéren um die 1100 Mit-
glieder an. Vergleicht man diese Zahl mit der
Mitgliedschaft der IGMG (27 000), so dokumen-
tiert allein dieses Verhiltnis die herausragende
Bedeutung der letztgenannten Organisation fiir
den Islamismus in Deutschland. Hinsichtlich
der grundlegenden Ziele, also der Ablosung des

25 In dieser Hinsicht bestehen Gemeinsamkeiten mit der
»Scientology“-Organisation, zu der ,,Milli Goriis* auch di-
rekten Kontakt hatte, vgl. Frank Nordhausen/Liane von Bil-
lerbeck, Psycho-Sekten. Die Praktiken der Seelenfinger,
Berlin 1997, S. 470-474.

26 Vgl kritisch dazu: Joachim Kahl, Kein islamischer Reli-
gionsunterricht an staatlichen Schulen in Deutschland, in:
Aufklarung und Kritik, 7 (2000) 1, S. 16-22.

27 Vgl. Werner Schiffauer, Die Gottesménner. Tiirkische
Islamisten in Deutschland. Eine Studie zur Herstellung reli-
gioser Evidenz, Frankfurt/M. 2000.
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laizistischen Systems in der Tirkei und dessen
Ersetzung durch eine islamistische Ordnung,
bestehen jedoch grundlegende Gemeinsamkeiten.
Differenzen gibt es allerdings beziiglich des dazu
einzuschlagenden Weges: Wiahrend ,,Milli Goriis*
fiir eine Reformpolitik votiert, setzt die Kaplan-
Organisation auf eine revolutiondre Losung.

Der Begriinder, Cemaleddin Kaplan, gehorte
zunichst noch zu dem politischen Umfeld von
Necmettin Erbakan in der Tiirkei und ging nach
politischen Problemen 1981 in die Bundesrepublik
Deutschland. Dort schloss er sich der Vorlduferor-
ganisation der IGMG an und betitigte sich in ihr
zeitweise als Funktiondr an herausgehobener
Stelle. 1983 kam es zum Bruch, wobei die erwihn-
ten Differenzen tiber die angemessene Strategie
von zentraler Bedeutung waren. Kaplan votierte
fiir die ,,iranische Losung®, also fiir einen revolu-
tiondren Umsturz in der Tirkei. Ein GroBteil der
Anhinger dieser Strategie folgte Kaplan, der 1984
den ,Verband der islamischen Vereine und
Gemeinden® griindete. Die Organisation konnte
zunidchst eine ansteigende Mitgliederentwicklung
verzeichnen, geriet aber aufgrund von internen
Problemen zunehmend in die Krise. Wéahrend die
Kaplan-Organisation 1985 noch iiber 10 000 und
1995 noch tiber 2 900 Mitglieder verfiigte, schmolz
deren Zahl im Laufe der neunziger Jahre auf etwa
1 300 zusammen.

Offiziell behauptete die Organisation, die gemein-
samen Interessen der islamischen Gemeinschaften
und Vereinigungen in Europa zu vertreten. Tat-
sdchlich propagierte Kaplan aber von Anfang an
die politische Botschaft eines revolutiondren
Weges hin zu einer islamistisch ausgerichteten
Tiirkei. In einem bereits 1983 erstellten Verfas-
sungsentwurf schrieb er die Scharia als einzige
Gesellschafts- und Rechtsordnung vor. Danach
liege die Souverdnitdt allein bei Gott und nicht
beim Volk. Nichtmuslime sollten politisch und
rechtlich Biirger zweiter Klasse sein und sich auch
in ihrer Kleidung von den Muslimen unterschei-
den.® Nach Kaplans Tod 1995 iibernahm sein
Sohn Metin die Leitung der Organisation. Zu
einer Anderung der politischen Positionen kam es
durch diesen Wechsel an der Fiihrungsspitze
nicht: Weiterhin postuliert man den Alleinvertre-
tungsanspruch des Islam und dessen Weltherr-
schaft als Endziel und lehnt offen Demokratie
und Parteienpluralismus als mit dieser Religion
nicht vereinbare Auffassungen dezidiert ab. Auch

28 Vgl. K. Binswanger/F. Sipahioglu (Anm. 14), S. 106 f.
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antisemitische Aussagen finden sich hiufig im
Verbandsorgan ,,Ummet-i Muhammed*.?’

Der anhand der Mitgliederentwicklung bereits
angedeutete Niedergang der Kaplan-Organisation
ging einher mit einer Anderung des organisato-
rischen Selbstverstdndnisses und der sozialen
Zusammensetzung: Aus einer relativ offenen
Bewegung wurde ein elitdrer Orden. Statt einfa-
cher Muslime ldndlicher Herkunft stellen nun-
mehr intellektuell gebildete Fanatiker das Gros
der Mitgliedschaft. Die politische Rhetorik ver-
schirfte sich dariiber hinaus in Gewaltphantasien.
Diese Tendenz hing damit zusammen, dass die
Euphorie aus der Anfangsphase der Organisation
keine nachweisbaren Erfolge nach sich gezogen
hatte. Als Reaktion auf den Niedergang der
Gruppe gab Cemaleddin Kaplan seiner Organisa-
tion den Anstrich einer politischen Sekte. Dies
wurde anhand von drei Ereignissen deutlich: der
1991 erfolgten Erkldarung des Glaubenskriegs, der
1992 erfolgten Ausrufung einer Exilregierung und
der 1994 erfolgten Selbsternennung Kaplans zum
Kalifen, also zum Oberhaupt aller Muslime der
Welt. Gerade der letztgenannte Schritt illustriert
sowohl den Sektencharakter der Organisation wie
den Realitédtsverlust ihrer Anhénger.

Auch der Sohn Metin Kaplan beanspruchte nach
seiner Ubernahme der Fiihrung der zwischenzeit-
lich in , Kalifatsstaat“ umbenannten Organisation
das Amt des Kalifen. Allerdings strebte auch ein
friiherer hochrangiger Mitarbeiter des Vaters,
Halil Ibrahim Sofu, diesen Titel an. Es kam zu hef-
tigen Konflikten iiber diese Frage, die schlieBlich
zur Spaltung fiithrten. Ausschlaggebend dafiir
waren neben inhaltlichen und machtpolitischen
Differenzen auch die Interessen an dem nicht
unerheblichen Finanz- und Immobilienvermégen
der Organisation. Im Verlauf dieses Konfliktes
sprach Kaplan gegeniiber dem ,,Gegen-Kalifen*
Todesdrohungen aus. Im Mai 1997 wurde Sofu in
Berlin von Unbekannten erschossen. Drei Jahre
spater, im November 2000, verurteilte ein Gericht
Kaplan zu einer Freiheitsstrafe von vier Jahren.*
Man sah es als erwiesen an, dass er zum Mord an
seinem Widersacher aufgerufen hatte. Die Verant-
wortlichen fiir die professionell ausgefiihrte Tat
vermutet man unter Kaplan-Anhéngern, die fri-

29 Vgl u.a. Ummet-i Muhammed vom 17. Februar 2000,
24. Februar 2000 und 22. Juni 2000.

30 Fiir eine Protestdemonstration in Koln gegen die Verur-
teilung konnte die nur 1 300 Mitglieder zéhlende Organisa-
tion immerhin etwa 3 500 Personen mobilisieren, vgl. Bun-
desministerium des Innern, Verfassungsschutzbericht 2000
(Anm. 10), S. 203-205.
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her als Freiwillige in Afghanistan und Bosnien
gekampft haben.!

4. Ableger gewaltbereiter islamistischer
Organisationen in Deutschland

Die vorgenannten beiden islamistischen Organisa-
tionen entstammen der mit Abstand gro3ten mus-
limischen Gruppe unter den in der Bundesrepu-
blik Deutschland lebenden Auslindern — den
Tiirken.”> Diese machen allein 2,5 Millionen der
3,2 Millionen Muslime im Land aus. Schon von
daher erklirt sich, warum die anderen islamisti-
schen Personenzusammenschliisse eine quantitativ
weitaus geringere Bedeutung haben als die IGMG
und die Kaplan-Organisation. Entsprechend gerin-
ger sind die Einflussmoglichkeiten auf das gesell-
schaftliche und politische Leben in der Bundesre-
publik und auf die dort lebenden Muslime. Das
Selbstverstdndnis und die Zielsetzungen dieser
Gruppen liegen indessen auf einer anderen Ebene:
Uberwiegend bestehen sie aus Ablegern und Ein-
zelpersonen gewaltbereiter und gewalttétiger ara-
bischer Islamisten-Organisationen der jeweiligen
Herkunftslédnder. Thnen geht es um die politische
Verianderung der dortigen Gesellschaftsordnung.
Insofern hielten sie sich bislang in der Bundesre-
publik eher zuriick, betrachtet man das Land doch
als Riickzugs- und Ruhegebiet.

Als solche Gruppen gelten konnen die Ableger der
algerischen Organisationen ,Islamische Heils-
front“ (FIS), ,Bewaffnete islamische Gruppe*
(GIA) und ,,Salafiyya-Gruppe fiir die Mission und
den Kampf“ (GSPC). Deren Aktivititen miissen
vor dem Hintergrund der politischen Situation in
ihrem Heimatland gesehen werden, wo es seit 1992
zu andauernden gewalttdtigen Auseinandersetzun-
gen zwischen der algerischen Regierung und der
islamistischen Bewegung kommt.*® In Deutschland

31 1997 besuchte eine Delegation der Kaplan-Organisation
auch den islamistischen Terroristenfiihrer Usama Bin Ladin,
vgl. Focus, Nr. 40 vom 1. Oktober 2001, S. 65. Nach den Ter-
roranschldgen in den USA am 11. September 2001 distan-
zierte sich Kaplan formal davon, sollten sich seine Anhénger
doch prinzipiell nicht an solchen Mafnahmen beteiligen. Ob
es sich dabei um eine wirkliche Wandlung handelt, muss al-
lerdings bezweifelt werden. Moglicherweise wollte Kaplan
mit der Erkldrung nur einem moglichen Verbot seiner Orga-
nisation entgegenwirken; vgl. Kolner Stadt-Anzeiger vom
5. Oktober 2001.

32 Eine weitere islamistische Organisation von Tiirken
stellt die in Hessen fiir brutale Erpressungen verantwortliche
Front der islamistischen Kémpfer des groBen Ostens®
(IBDA-C) dar; vgl. Der Spiegel, Nr. 40 vom 1. Oktober 2001.
33 Vgl Annette Jiinemann, Demokratischer Beistand oder
Angst vor dem islamischen Nachbarn? Europa und Algerien,
in: Kai Hafez (Hrsg.), Der Islam und der Westen. Anstiftung
zum Dialog, Frankfurt/M. 1997, S. 125-138.
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leben etwa 400 algerische Islamisten, die zu gerin-
geren Teilen mit den terroristisch vorgehenden
GIA und GSPC und zu groBeren Teilen mit der
politisch kompromissbereiten FIS sympathisieren.
Formale Vereinsstrukturen der letztgenannten
Organisation bestehen in Deutschland nicht. Die
Sympathisanten beschrénken sich auf die propa-
gandistische Unterstiitzung der Gruppe. Ahnliches
gilt fiir die GIA- und GSPC-Anhinger in Deutsch-
land, die allerdings teilweise in ein europaweit agie-
rendes Netz zur Beschaffung von Material fiir den
Kampf in Algerien eingebunden sind.?*

Sunnitisch orientiert ist gleichfalls die in den teil-
autonomen paléstinensischen Gebieten aktive
,Islamische Widerstandsbewegung“ (Hamas)®,
der palastinensische Zweig der ,,Muslimbruder-
schaft“. Hauptziel der Organisation ist ein isla-
mistischer Staat im gesamten Gebiet Paldstinas.
Dieser soll durch einen auch folgenschwere Ter-
roranschlige einschlieBenden bewaffneten Kampf
in Israel und den teilautonomen Gebieten erreicht
werden. Seit Ende der achtziger Jahre vertritt der
,Islamische Bund Palistina“ die Positionen der
,2Hamas“ in Deutschland. Thm gehoren etwa
250 Personen an. Zentrale Begegnungsstitte ist
das ,Islamische Kultur- und Erziehungszentrum
Berlin“. Von den Anhidngern gingen bislang in
Deutschland keine gewalttédtigen Aktionen aus.
Sie beschrinkten sich vielmehr auf die Agitation
gegen Israel und Propaganda fiir die Paldstinenser,
wobei ihre offentlichen Bekundungen haufig von
einer deutlichen Gewaltrhetorik gepriigt waren.*
Neben den Demonstrationen und Kundgebungen
dienten auch organisierte Spendensammlung der
finanziellen Unterstiitzung der ,,Mutterorganisa-

tion“ ,,Hamas*.%’

Eine relativ mitgliederstarke islamistische Organi-
sation des oben genannten Typs ist der hiesige

34 Vgl. Bundesamt fiir Verfassungsschutz, Extremistisch-is-
lamische Bestrebung (Anm. 6), S. 27-30; Bundesministerium
des Innern, Verfassungsschutzbericht 2000 (Anm. 10),
S.210f1.

35 Vgl. Thomas Philipp, Der Islam in ausgewihlten Staaten:
Israel und die besetzten Gebiete, in: Werner Ende/ Udo
Steinbach (Hrsg.) Der Islam in der Gegenwart. Entwicklung
und Ausbreitung. Stadt, Politik und Recht, Kultur und Reli-
gion, Miinchen 1996*, S. 496506, hier S. 503—506.

36 Vgl. Bundesamt fiir Verfassungsschutz, Extremistisch-is-
lamische Bestrebungen (Anm. 6), S. 31 f.; Bundesministerium
des Innern, Verfassungsschutzbericht 2000 (Anm. 10),
S.213f1.

37 Hierbei spielt der in Aachen anséssige Verein ,,Al Agsa“
eine wichtige Rolle. Die Spenden werden offiziell fiir huma-
nitdre Zwecke erhoben. Ob sie nicht auch der direkten oder
indirekten Finanzierung von Gewaltaktionen dienen, kann
nur schwerlich kontrolliert werden; vgl. Frankfurter All-
gemeine Zeitung vom 2. Oktober 2001.
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Ableger von ,Hizbollah“ (Partei Gottes)®, die
etwa 800 Personen um sich schart. Die 1982 im
Libanon mit iranischer Unterstiitzung gebildete
Organisation entwickelte sich zu einer militanten
Sammlungsbewegung dortiger Schiiten. Sie beab-
sichtigt die Errichtung eines islamistischen
Systems im Libanon und bedient sich zur Errei-
chung dieses Ziels auch terroristischer Mittel,
wovon zahlreiche Anschlige, Flugzeugentfiihrun-
gen und Selbstmordattentate zeugen. Schon seit
Jahren bemiihen sich ihre in der Bundesrepublik
lebenden Anhédnger um eine Organisationsstruk-
tur, was allerdings bislang an internen Konflikten
scheiterte. ,,Hizbollah“-Aktivititen blieben weit-
gehend auf interne Treffen und politische Veran-
staltungen in dem als zentrale Begegnungsstitte
dienenden ,Islamischen Zentrum Miinster®
beschriankt. Dartiber hinaus beteiligten sich Akti-
visten an Demonstrationen und fithrten Spenden-
sammlungen durch.*

Und schlieflich muss im Zusammenhang mit
gewaltbereiten islamistischen Organisationen auch
auf die in Deutschland bestehenden Netzwerke
»Arabischer Mujahedin“ (Kampfer fiir die Sache
Allahs) verwiesen werden. Die ihnen angeho-
renden, quantitativ nicht ndher bezifferbaren
Islamisten nahmen héufig als Freiwillige an
Kampfeinsdtzen in Afghanistan, Bosnien oder
Tschetschenien teil oder absolvierten eine milit4-
risch-terroristische Ausbildung in afghanischen
Lagern. Entsprechend der multinationalen Zusam-
mensetzung treten die Angehorigen derartiger
Netzwerke fiir die iiber nationale Grenzen rei-
chende politische und religiose Einheit der Mus-
lime ein; auch sie lehnen die Institutionen und
Wertvorstellungen westlicher Gesellschaften fun-
damental ab. Die Bereitschaft, diese Einstellung
auch terroristisch umzusetzen, veranschaulicht die
Festnahme von vier mutmafBlichen Angehdrigen
einer ,,Mujahedin“-Gruppierung in Frankfurt/M.
Ende Dezember 2000. Mit den in ihrem Besitz
befindlichen Sprengstoffmaterialien und Waffen
plante die Gruppe offenbar einen Anschlag in
Westeuropa.*’

Einige der in die Netzwerke eingebundenen terro-
ristischen ,,Mujahedin“-Zellen stehen in Verbin-
dungen mit der Organisation ,,Al-Qaida“ (Die
Basis) des saudi-arabischen Multimillionirs und

38 Vgl Rolf Tophoven, Sterben fiir Allah. Die Schiiten und
der Terrorismus, Herford 1991, S. 70-81.

39 Vgl. Bundesamt fiir Verfassungsschutz, Extremistisch-
islamische  Bestrebungen (Anm.6), S.30f; Bundes-
ministerium des Innern, Verfassungsschutzbericht 2000
(Anm. 10), S. 214f.

40 Vgl. Bundesministerium des Innern, ebd., S. 212.
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Terroristen Usama Bin Ladin.*' In seinem Umkreis
entstanden in zahlreichen Landern selbststédndige
Zellen von gewaltbereiten Aktivisten sowie Ver-
bindungen zwischen den terroristisch agierenden
Gruppen unterschiedlichster Lander der muslimi-
schen Welt. Dariiber hinaus organisierte Bin Laden
iiber seine Kontakte ein komplexes Finanzierungs-
system, das u. a. mit Gewinnen aus Drogengeschif-
ten das umfassende Netzwerk unterstiitzt. Er steht
im Verdacht, fiir zahlreiche Anschldge auf amerika-
nische Einrichtungen seit Anfang der neunziger
Jahre verantwortlich zu sein. Auch der am
11. September 2001 in New York und Washington
erfolgte Terroranschlag mit iber 5000 Todes-
opfern wird Bin Laden zugeschrieben. Einige der
mutmaBlichen Selbstmord-Attentéter lebten zuvor
in Deutschland als Studenten und gehoérten offen-
bar zu diesen Zellen. Sie wéhnten sich als Angeho-
rige einer Avantgarde im Kampf zur Befreiung
muslimischen Territoriums.*

IV. Einige Reflexionen iiber
die Ursachen fiir die Attraktivitét
islamistischer Organisationen

Allen vorgenannten Organisationen ist das skiz-
zierte islamistische Politikverstdndnis eigen, was
ihre Einordnung unter dieser Sammelbezeichnung
rechtfertigt. Allerdings handelt es sich dabei weder
um einen ideologisch noch strukturell einheitlichen
Block. Hinsichtlich des Handlungsstils reichen die
Optionen von kulturpolitisch ausgerichteten Akti-
vititen zur Werbung von Anhingern bis zum
geplanten Terroranschlag auf offentliche Einrich-
tungen mit vielen Opfern. Allein von daher kann
keine Gleichsetzung der genannten Organisationen
vorgenommen werden. Vor diesem Hintergrund
lasst sich auch die Frage nach den Ursachen fiir die
Attraktivitdt islamistischer Personenzusammen-
schliisse nur schwer beantworten, gibt es doch je
nach Organisationstyp ganz unterschiedliche
Griinde fiir die Hinwendung zu den genannten
Gruppierungen. Gleichwohl sollen hier einige sich
aus den wenigen Forschungen® zum Thema erge-

41 Vgl. Roland Jacquard, Au nom d’Oussama Ben Ladin.
Dossier secret sur le terroriste le plus recherché du monde,
Paris 2001; Michael Pohly/Khalid Durdn, Osama bin Laden
und der internationale Terrorismus, Miinchen 2001.

42 Vgl. Der Spiegel, Nr. 40 vom 1. Oktober 2001, S. 30—38.
43 Hierzu gehort auch: Wilhelm Heitmeyer/Joachim Miil-
ler/Helmut Schroder, Verlockender Fundamentalismus. Tiir-
kische Jugendliche in Deutschland, Frankfurt/M. 1997; eine
empirische Untersuchung, die trotz einer Reihe interessanter
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bende Bedingungsfaktoren genannt werden. Die
Ausfithrungen dazu verstehen sich daher nicht als
umfassender Erkldrungsansatz, sondern dienen
lediglich als thesenartige Anregungen hierzu.

Das Benennen von Ursachen steht in einer emo-
tionalisierten Debatte hédufig vor dem Problem
selektiver Wahrnehmung: Werden gesellschaftli-
che Aspekte genannt, deutet man dies mitunter als
Entschuldigung fiir die jeweiligen Personen. Der
Verweis auf die Besonderheiten in der jeweiligen
Gruppe gilt demgegeniiber als Entlastung der
Mehrheitsgesellschaft. Beide Reaktionsweisen
ignorieren dabei den Unterschied zwischen empi-
rischer Beschreibung und normativer Rechtferti-
gung. Die Frage nach den Ursachen dient der
Erklarung fiir die Herausbildung eines besonderen
sozialen Prozesses und damit auch der Herausbil-
dung von Strategien gegen eine als bedenklich gel-
tende Entwicklung. Die hier formulierten Aus-
fiihrungen beziehen sich weniger auf die in
gewaltbereiten Organisationen aktiven Islamisten,
liegen die Ursachen fiir deren Politisierung doch
iiberwiegend in der Situation ihrer jeweiligen Hei-
matldnder begriindet. Stattdessen soll die Auf-
merksamkeit auf die Griinde gerichtet werden, die
islamistische Organisationen fiir in Deutschland
aufgewachsene Jugendliche attraktiv machen.

Ansatzpunkt fiir darauf gerichtete Reflexionen ist
die Frage, worin das werbewirksame Angebot
besteht. Es kann verstdndlicherweise Wirkung nur
entfalten, wenn eine entsprechende Nachfrage
existiert.* Sie ergibt sich zu einem gewissen Anteil
aus dem subjektiven Empfinden der eigenen Stel-
lung in der deutschen Gesellschaft, die als ausgren-
zend, benachteiligend und diskriminierend wahrge-
nommen wird. Ob diese Einschétzung auch der
Realitit sozialer Beziehungen entspricht oder durch
eigene Einstellungen und Verhaltensweisen mit
bedingt ist, spielt fiir den hier zu erérternden Zusam-
menhang nur eine untergeordnete Rolle. Wichtig ist
die individuelle Wahrnehmung, die in der Zuschrei-
bung eines niedrigen Status in der Gesellschaft
besteht. Hieraus erwichst das Bediirfnis nach einer
Erklédrung fiir die empfundene Stigmatisierung und
nach einer Aufwertung der eigenen Identitit. Sie

Aspekte inhaltliche und methodische Mingel aufweist. Mit-
unter bestitigen die erhobenen Daten nicht die formulierten
Einschitzungen.

44 Vgl Reinhard Hocker, Tiirkische Jugendliche im ideo-
logischen Zugriff. Zur Einflussnahme extremistischer Grup-
pierungen auf jugendliche Migranten tiirkischer Herkunft, in:
Wilhelm Heitmeyer/Rainer Dollase (Hrsg.), Die bedringte
Toleranz. Ethnisch-kulturelle Konflikte, religiose Differen-
zen und die Gefahren politisierter Gewalt, Frankfurt/M.
1996, S. 426-449.
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erfolgt in islamistischen Organisationen durch die
negative Bewertung der deutschen Gesellschaft, die
ablehnende Haltung gegeniiber einer Integration
und die Betonung der Unvereinbarkeit von islami-
scher und westlicher Welt.

Aus dieser polarisierten Perspektive heraus entwi-
ckelt sich dann das Bediirfnis nach Identitit, die in
der besonderen kulturellen und politischen Deu-
tung von Religion gesehen wird. Deren inhaltliche
Akzeptanz und soziale Praxis dient der eigenen
Aufwertung durch die Zugehorigkeit zur als tiber-
legen geltenden Glaubensform und zur idealisier-
ten islamischen Gemeinschaft. Aulerdem soll sie
den Anhéngern Halt und Orientierung in einer als
feindlich empfundenen gesellschaftlichen Umwelt
geben. Da dazu die jeweiligen Kernfamilien nicht
mehr in der Lage seien — so das Selbstverstdndnis
der islamistischen Organisationen —, komme ihnen
selbst die Bedeutung einer ,neuen Familie* zu.*
Zu dieser Ansicht passt auch das Vorhandensein
von Einrichtungen, mit denen die Anhidnger und
Sympathisanten fest an die Organisation gebunden
werden sollen. Exemplarisch verwiesen sei hier nur
auf Freizeitaktivitidten, Kindergérten, Kulturveran-
staltungen, Schulunterstiitzung und Sozialbetreu-
ung. Selbst die lange Zeit als verrufen geltenden
Sportklubs dienen als Mittel zur Einflussnahme auf
Jugendliche im islamistischen Sinne.

Die Ursachen fiir die Attraktivitét solcher Organi-
sationen liegen demnach sowohl in mitgebrachten
mentalen Pridgungen der muslimischen Minder-
heit*® als auch in gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen der Aufnahmegesellschaft begriindet.
Insbesondere das Fehlen einer konzeptionell ent-
wickelten Integrationspolitik diirfte hier seine
langfristigen Folgen nach sich gezogen haben,
fiihrte es doch zu einer gegenseitigen Isolation von
deutscher Mehrheitsgesellschaft und muslimischer
Minderheit. Die geringe Integrationsbereitschaft
der einen Seite schwichte jeweils die Integrations-
bereitschaft der anderen Seite. Gerade islamisti-
schen Gruppen gestattete dies den Aufbau von
Strukturen einer Parallelgesellschaft. Vor diesem
Hintergrund bedarf es einer wertorientierten
Integrationspolitik?’, die allerdings nicht eine

45 Vgl. Emir Ali Sag, Uben islamisch-fundamentalistische
Organisationen eine Anziehungskraft auf Jugendliche aus?,
in: W. Heitmeyer/R. Dollase (Hrsg.), ebd., S. 450—473.

46 Hierzu gehort auch eine autoritér-traditionalistische So-
zialisation, die sich u.a. in einem dogmatischen Religions-
verstindnis, einem abwertenden Frauenbild und dem Stel-
lenwert von Gewalt als Erzichungsstil zeigt.

47 Vgl. Armin Pfahl-Traughber, Kulturpluralismus statt
Kulturrelativismus. Pldadoyer fiir die Wertgebundenheit des
Miteinanders von unterschiedlichen Kulturen, in: Humanis-
mus aktuell, 4 (2000) 6, S. 17-27.
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,deutsche Leitkultur® zum Kriterium machen
kann. Eine solche lisst sich noch nicht einmal fiir
die Deutschen selbst ausmachen und stellt daher
allenfalls eine soziologische Fiktion dar. Angemes-
sen und verbindlich sein kénnen nur Normen und
Verhaltensweisen, die man im Sinne eines Konsen-
ses fiir die Gestaltung des gesellschaftlichen Mit-
einanders allen abverlangen kann.

Hierzu gehoren die Minimalbedingungen eines
demokratischen Verfassungsstaates in Gestalt von
Konstitutionalismus, Menschenrechten, Pluralis-
mus, Rechtsstaatlichkeit, Sdkularitit und Volks-
souverdnitdt. Sdkularitdt fordert keineswegs von
allen Glaubigen — oder hier insbesondere von den
Muslimen — die Aufgabe ihres Glaubens, sondern
dessen Beschrinkung auf den privaten Bereich
und Zuriickdrangung aus der politischen Sphire.
Wenn Fundamentalismus und Islamismus als
Entprivatisierung der Religion“*® verstanden
werden, bedarf es als dagegen gerichteter Entwick-
lung einer Privatisierung der Religion. Diese
gestattet es weiterhin, individuell wie kollektiv den
Glauben zu praktizieren. Eine Privatisierung von
Religion schlie8t deren Instrumentalisierung fiir
politische Zwecke aus. Genau darin besteht aber
das Anliegen der islamischen Organisationen, die
ihre besondere Interpretation der Religion iiber
die oben genannten Wertvorstellungen eines
demokratischen Verfassungsstaates stellen wollen.
Ein Sékularisierungsprozess im beschriebenen
Sinne wiirde ihnen innerhalb der muslimischen
Bevolkerung Akzeptanz und Basis nehmen.

V. Schlussbemerkung:
Zur Problematik der Einschédtzung
des Gefahrenpotenzials

Wie lasst sich bilanzierend das Gefahrenpotenzial
der islamistischen Organisationen einschitzen?
Auch bei der Beantwortung dieser Frage gilt es,
die Erscheinungsformen nach ihrem Handlungsstil
zu unterscheiden. Die gewaltbereiten Gruppierun-
gen machen zwar quantitativ nur einen geringen
Anteil des politischen Islamismus aus. Dariiber
hinaus beschrinken sie sich meist auf propagan-
distische Aktivitdten und verzichten hierzulande
weitgehend auf die Anwendung von Gewalt. Diese
Zuriickhaltung ist allerdings primér taktisch moti-
viert: Zum einen nutzen die Anhdnger der

48 Vgl. Ahmet Cigdem, Religioser Fundamentalismus als
Entprivatisierung der Religion, in: H. Bielefeldt/W. Heit-
meyer (Anm. 12), S. 91-108.
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erwidhnten Gruppierungen die Bundesrepublik
Deutschland als Riickzugs- und Ruheraum; sie
wollen sich die damit verbundenen Vorziige nicht
durch militantes Agieren verderben. Zum anderen
gilt die Bundesrepublik Deutschland bei den
»Mutterorganisationen“ in den jeweiligen Her-
kunftsldndern aufgrund ihrer ausgleichenden oder
zuriickhaltenden AufBenpolitik nicht als zentrales
Feindbild. In einer anderen weltpolitischen Kon-
stellation konnte sich diese Einstellung allerdings
zugunsten der aktiven Anwendung von Gewalt
durchaus dndern.

Wihrend in den genannten Fillen das Gefahren-
potenzial in moglichen Anschldgen besteht, muss
es bei den legalistisch vorgehenden Islamisten in
dem MaB der langfristigen Wirkung ihrer Politisie-
rung gesehen werden. Sie fiithrt aus mehreren
Griinden zu einer Stérung des Zusammenlebens
von Menschen unterschiedlicher ethnischer Her-
kunft und religioser Orientierung: Die islamisti-
sche Orientierung verhindert die Integration in
unsere Gesellschaft und ldsst eine von ihr abge-
schottete Parallelgesellschaft entstehen. Da eine
rigide Abgrenzung allerdings nicht fiir alle Lebens-
bereiche umsetzbar ist, kommt es automatisch zu
Konflikten und Spannungen. Diese konnen gene-
rell zu einem konstruktiven Wandel in der Gesell-
schaft fiihren, stoBen in diesem Fall aber auf Abso-
lutheitsanspriiche und Fanatismus. In islamistisch
geprdgten Parallelgesellschaften besteht weder
Offenheit noch Pluralismus, denn hier will man die
eigene, als einzig wahr geltende Religion iiber alle
anderen Werte des Gastlandes — auch die Grund-
und Menschenrechte — stellen. Eine ausschlie-
Bende politische Anlehnung an einen selektiv
interpretierten Islam fiithrt dann in der Konse-
quenz zur Herausbildung eines antidemokrati-
schen Potenzials.

Die damit aufkommende Gefahr kann nicht als
Ausdruck eines ,, Kampfes der Kulturen“* angese-
hen werden, unterstellt doch die damit verbun-
dene populdre These die Geschlossenheit von Kul-
turen. Von einer solchen Annahme lédsst sich
weder bezogen auf die Kulturen der Welt noch auf
die Muslime in Deutschland sprechen. So besteht
auch bei ihnen ein unterschwelliger Dissens zwi-
schen den Anhédngern eines fundamentalistischen
und eines privatisierten Religionsverstédndnisses.
An einer offenen Diskussion iiber dieses Span-

49 Vgl. Samuel P. Huntington, Kampf der Kulturen. Die
Neugestaltung der Weltpolitik im 21. Jahrhundert. Miinchen
1996; kritisch dazu: Thomas Meyer, Identitdts-Wahn. Die Po-
litisierung des kulturellen Unterschieds, Berlin 1997; Harald
Miiller, Das Zusammenleben der Kulturen. Ein Gegenent-
wurf zu Huntington, Frankfurt/M. 1998.
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nungsfeld scheint es in Deutschland allerdings zu
mangeln. Ebenso wie sich die deutsche Bevolke-
rung mit ihren extremistischen Potenzialen selbst-
kritisch auseinandersetzen muss, muss sich auch
die muslimische Bevolkerung selbstkritisch mit
ihren islamistischen Potenzialen auseinanderset-
zen. Ein solcher Prozess kann durch das kritische
Interesse der Offentlichkeit der Mehrheitsgesell-
schaft und die Entwicklung einer konzeptionell
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angelegten und wertgebundenen Integrationspoli-
tik vorangetrieben werden. Das damit moglich
werdende tolerante Zusammenleben schlief3t aller-
dings den Fundamentalismus aus.*

50 Vgl Jirgen Habermas, Anerkennungskdmpfe im demo-
kratischen Rechtsstaat, in: Charles Taylor, Multikulturalis-
mus und die Politik der Anerkennung, Frankfurt/M. 1993,
S. 174-196, hier S. 177.
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