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WALTER KOLARZ

Die Religionen‘ in der Sowjetunion

In dieser und der niichsten Ausgabe der Beilage verbifentlichen wir zwei Kapitel des Buches ,Religion in
the Soviet Union®, das im Friithjahr 1961 bei Macmillan & Co. Ltd. in London erscheinen wird.

Der Islam von 1917 bis 1960

we o o it falschen Argusmenten werden die Ungliubigen die
Wahrheit zu verdrehen suchen und meine Offenbarungen
und Malmungen verhéhuen”,

Der Koran

Keine der in der Sowjetunion vertretenen Religionen ist in ihrer Be-
deutung so schwer abzuschitzen wie der Islam. Nach der sowjetischen
Volkszihlung von 1959 beziffert man die Zahl derer, die auf Grund
ihrer Volkszugehdrigkeit von altersher mit dem Islam aufs engste ver-
bunden sind, auf 24 Millionen Menschen. Wieviele von ihnen sich aber
tatsiichlich zum Islam bekennen und seine religidsen Gesetze einhalten,
kann auch nicht annihernd geschitzt werden. Die Moslems in der So-
wjetunion leben in Gebieten, die fiir auslindische Besucher entweder
gesperrt oder nur fiir ganz kurze Zeit zuginglich sind. Ihre Eindriicke
sind daher durchweg recht oberflichlich und beschrinken sich auf grs-
fere Stidte und Fremdenverkehrszentren. Die russischen Moslems selber
haben kaum etwas dazu getan, um uns mit ihren Problemen vertraut
zu machen. Im Gegensatz zu der russisch-orthodoxen Kirche, den Bap-
tisten und der armenischen Kirche haben die Moslems keinerlei Infor-
mationsmaterial herausgebracht, das mit dem der anderen Kirchen auch

nur anndhernd vergleichbar wire. Gerade in Anbetracht des Mangels:

an Informationen hat es daher iiber den russischen Islam die wider-
sprechendsten Meinungen gegeben. Manche betrachten ihn als eine
quantité négligeable. Andere wieder sehen im [slam eine starke, dem
Kommunismus entgegenwirkende Kraft. Wollte man sich auf Infor-
mationen aus kommunistischen Quellen -erlassen, so ist in der Sowjet-
union der Verfall der Institutionen und sichtbaren Erscheinungsformen

des Islams offenbar. Dies bedeutet jedoch keinesfalls, daB der Islam als
Religion in seiner Existenz bedroht ist. Mobammed hat nicht, wie Chri-
stus, eine Kirche gegriindet, er hat eine Religion gestiftet. Der Islam
kann daher véllig unabhiingig von nach auBen sichtbaren Institutionen
existieren und wirken. Fragen der kirchlichen Hierarchie und des Kirchen-
rechts, die fiir die meisten Christen von so ausschlaggebender Bedeu-
tung sind, bleiben fiir die Existenz des Islams unwesentlich. Die Ge-
schichte der katholischen Kirche wiire ohne das Wirken der Pipste un-
denkbar. Ebensowenig kdnnte man die Geschichte der orthodoxen Kirche
schreiben, ohne das Wirken der Patriarchen und Erzbischéfe ausfiithrlich
zu wiirdigen. Beim Islam ist es anders. Die Mullahs und Scheichs, wie be-
deutend sie auch als Persdnlichkeiten sein mdgen, sind nicht ausschlag-
gebend. Wenn man das Schicksal des Islams in der UdSSR untersuchen
und beschreiben will, so muB man versuchen, die Oberfliche zu durch-

stofen und bis in die tieferen Schichten vorzudringen, wo der Islam -

weiterlebt — ohne Moscheen und ohne von rechtswegen anerkannte
Mullahs. Er lebt weiter im Glauben der Moslems an die Grundlehren
des Koran, in den religidsen Feiertagen, im Heiligenkult und vielen
anderen Formen. Islamische und vorislamische Glaubensformen existieren
hiufig nebeneinander, ohne daB es dadurch zu Widerspriichen kime,
denn, ungeachtet der Ansichten und Lehrsitze von Theologen und An-
thropologen, haben die Moslems beide miteinander in Einklang ge-
bracht. Entscheidend ist vielmehr die Trennungslinie, die zwischen
denen, die den Islam nach auBen sichtbar bekennen, und denen, die ihn
heimlich ausiiben, verliuft. Die allgemein bekannten theologischen
Unterschiede innerhalb des Islams sind in SowjetruBland weit weniger
wichtig als anderswo !).

Die kommunistische Interpretation des Islams

Als 1deologie europiischen Ursprungs hat der Marxismus-Leninismus
sich nie besonders fiir den Islam interessiert. Selbstverstiindlich stand
es fiir die Marxisten und Leninisten von'vornherein fest, daf der Islam
genauso wie jede andere Religion abzulehnen sei. Es war jedoch schwie-
riger, Argumente fiir seine Bekdmpfung zv finden, denn man war sich
nicht einmal iiber die richtige marxistische Interpretation des Islams
einig. Diese Tatsache hat in einer Anzahl von widersprechenden kom-
munistischen Theorien iiber den Ursprung der mohammedanischen Re-
ligion jhren Niederschlag gefunden. Die Theorie, die zu Beginn des So-
Wijetregimes die weiteste Verbreitung fand, weil sie sich eng an die
Lehren des damals vom Regime anerkannten Historikers Prokowsky an-
lehnte, besagte, daB der Islam als Schopfung und Ideologie eines Kapi-
talismus arabischer Prigung anzusehen sei. Einer Theorie von N. A.
Roskow zufolge war der Sieg des Islams gleichbedeutend mit dem Sieg

k.

des Feudalismus. Eine weitere Hypothese, die jedoch bald als un-
marxistisch fallengelassen wurde, wies nach, daB der Islam urspriinglich
eine [deologie der armen Beduinenstimme und der Staat Mohammeds
ein Beduinenstaat gewesen sei, wenngleich die Macht sehr bald in die
Hinde der Stammes-Aristokratie iiberging. Alle diese verschiedenen
Theorien wurden in Biichern und Zeitschriften und ganz besonders in
der atheistischen Presse entwickelt und dargelegt ®). Auch iiber die Be-
deutung und Bewertung des Propheten Mohammed selbst besteht keines-
wegs Ubereinstimmung. Die Grofe Sowjet-Enzyklopidie beschreibt
ihn als einen ,religidsen Prediger, der als Begriinder des Islams ange-

1) GroBe Sowjet-Enzyklopéddie, Band 49, 1957, S. 35.

2) N. A. Smirnow, Otscherki Istorii Isutschenija Islama .w SSSR (Histori-
scher Riickblick auf das Studium des Islams in der UdSSR), Moskau 1954,
S. 181—201.
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seltenn wird” ®). Der fiihrende sowjetische Orientalist, Professor Tolstow,
spricht immer nur von dem ,Mythos des Mohammed®, der, wie er sagt,
sich auf vorislamische, schamanische Mythen griindet *). Noch entschie-
dener in seiner Ablehnung ist Professor L. 1. Klimowitsch, Sowjetruf-
lands produktivster Verfasser anti-islamischer Schriften. Er schrieb:
~Molammed ist die imaginire Persoulichkeit, mit deren Hilfe der Ur-
sprung des Islams bis auf den heutigen Tag erklért wird.”")

Aus zahlreichen in der sowjetischen Presse erschienenen Artikeln von
Professor Lutgyan Klimowitsch ergibt sich ein gutes Bild des Islams aus
sowjetischer Sicht. Wir bringen hier die von Klimowitsch gegebene De-
finition:

+Der Islam ist eine unwissenschaftliche und reaktiondre Weltvor-
stellung, die der marxistisdi-leninistisdien fremd ist. Der Islam stelit
im Gegensatz zu der optimistischen und lebensbejahenden materiali-
stischen Lelire, er ist mit den fundamentalen Interessen der sowjetischen
Vélker unvereinbar und hindert iiberzeugte Konumunisten daran, aktiv
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und ohne Skrupel am Aufbau der kommunistisdien Gesellsdaft mitzu-
wirken.” 8)

Uber den Koran sagt Klimowitsch, daB er ,zum Nutzen der Feudal-
herren und Kaufleute des Kalifen" geschrieben wurde. Die Geschichten
iiber Paradies und Hélle seien dazu ausersehen gewesen, aus den ,Ar-
beitern willenlose Sklaven zu madien” 7). Die religidsen Feiertage
Kurban-Bayrami und besonders der Ramadan seien Uberreste einer ver-
gangenen Epoche, in der man glaubte, ,die bdsen Geister oder Gétter
durds Magie bestedien zu konnen” ®), Klimowitsch definiert den Pilger-
zug nach Mekka als eine Einkommensquelle fiir die arabischen Kauf-
leute und Feudalherren und als eine ,von den Imperialisten gern ge-

3) GroBe Sowjet-Enzyklopddie, Band 28, Moskau 1954, S. 599.
4) Smirnow, siehe oben, S. 206.

5) Smirnow, siehe oben, S, 203, .

6) Sarja Wostoka, 10. Oktober 1954.

7) Sarja Wostoka, ebenda.

8) Sarja Wostoka, ebenda. - - ¥

nutze Gelegenheit, Spione und Agenten zu rekrutieren” ?). Diese sehr
aggressiven Feststellungen waren jedoch in einem 1956 von Klimo-
witsch verdffentlidhten anti-islamischen Pamphlet nicht enthalten %),
Gelegentlich wurden auch nationalistische Argumente gegen den Islam
ins Feld gefiihrt. So wird behauptet, daB er nicht nur konservativ, reak-
tiondr und unwissenschaftlich, sondern auch antirussisch sei. Den Mos-
lems im zentralasiatischen Teil RuBlands hinwiederum wurde klar-
gemacht, daB der Islam eine fremde Religion sei, die ihnen von den
arabischen Frobern, spiter vom tatarischen Klerus und schlieflich
von der zaristischen Verwaltung worden sei '),
Diese Argumente verwandte man besonders gern bei den Kasachen,
denen man schmeicheln wollte, indem man ihnen klarmachte, daf ihre
alte Religion, der.Schamanismus, weniger ,schidlich” sei als die aus-
lindische mohammedanische Religion. Die gegen den Islam vorgebrach-
ten sowjetischen Thesen erfuhren je nach den taktischen Erfordernissen
der kommunistischen Politik gegeniiber den islamischen Vdlkern inner-
halb und auBerhalb der UdSSR gewisse Verinderungen. Der fundamen-
tale ideologische Gegensatz zwischen Islam und Kommunismus bleibt
unbestritten. Anders ist es mit der Haltung der Kommunisten gegen-
iiber Tagesfragen. Die Kommunisten haben im Laufe der Zeit die wider-
sprechendsten Methoden angewandt. Hin und wieder entstand eine
Situation, die von ihnen Toleranz und Verstindnis gegeniiber dem
Islam erforderte; dann wieder gab es Zeiten, in denen eine Grofoffen-
sive gegen die ,religidsen Vorurteile® der Moslems geboten schien.

aufgezwungen

In ihrer ,Moslem-Politik® hielten sich die Kommunisten getreu an
das Priorititsprinzip. An erster Stelle rangierte stets die Revolution des
Proletariats und erst an zweiter Stelle der Kampf gegen die jeweilige
»feindliche” und ,reaktionidre” Ideoclogie. Hilt man sich vor Augen,
daB der sowjetische Atheismus als Teil eines ideologischen Systems, des
Marxismus-Leninismus nadmlich, anzusehen ist, dann wird man selbst
von den sensationellsten taktischen Mandvern an der ,Moslem-Front”
keinesfalls iiberrascht sein.

Die Wartezeit

Als seinerzeit die Bolschewiken die Regierung in RuBland iibernah- *

men, waren sie darauf bedacht, den unvermeidlichen Konflikt mit den
Moslems im stlichen Teil der Sowjet-Union zuniichst noch nicht offen
zum Ausdruck kommen zu lassen. Sie waren noch zu sehr damit be-
schiiftigt, ihre Macht in Europa zu festigen, als daB sie imstande ge-
wesen wiren, das Problem des Islams jetzt schon anzupacken. Bevor
sie sich mit der Frage der Existenz des Islams im Nordkaukasus und in
Turkestan befassen konnten, muBten sie zunichst den starken Einfluf
der russischen Kirche brechen. Hinzu kam, daf es ihnen an Bundesge-
nossen innerhalb des Moslemlagers fehlte. Die Zahl der Moslem-Kom-
munisten war in den ersten Jahren des Sowjetregimes nur minimal, ganz
zu schweigen von denen, die bereit gewesen wiren, sich an einer aktiven
Anti-Moslem-Propaganda zu beteiligen. Dariiber hinaus rechneten die
russischen Kommunisten damit, daB die Weltrevolution sich sehr schnell
auf andere, vom Islam beherrschte Linder ausdehnen wiirde. Aus all
diesen Griinden erschien dem Sowjetregime in den ersten Jahren eine
Politik der religidsen Toleranz als der einzig mogliche Weg.

Zu erwihnen bleibt noch, daB die Kommunisten in den Fragen der
Terminologie mit einer gewissen Verwirrung zu kimpfen hatten. Ur-
spriinglich hatten die russischen Kommunisten den Begriff ,Moslem"
im sakularen Sinne gebraucht — eine Definition, die auch in anderen
Teilen der Welt giiltig ist. ,Moslems®, wie die Sowjets den Begriff ver-
standen, waren ganz einfach Menschen, die der islamischen Welt im
historischen und kulturellen Sinn angehdrten; sie brauchten deswegen
noch keine gliubigen Mohammedaner zu sein. Als z: B. Lenin und
Stalin im November 1917 an die Moslems im europdischen und asia-
tischen RuBland appellierten und sie zur ,groBtméglichen moralischen
und materiellen Unterstiitzung bei der Neuordnung der Welt” auffor-

- derten, sahen sie in den Moslems ein unterdritcktes Kolonialvolk und

nicht etwa fromme Sohne des Propheten. Obgleich Lenin und Stalin

9) Prawda Wostoka, 28, Juni 1951.
10) L. I. Klimowitsch, Islam, ego proischoschdenie i sozialnaja suschtsch-
nost (Der Islam, sein Ursprung und sozialer Wesensgehalt), Moskau 1956.

11) A. Iskakow, Tschokan Walichanow o reakzionnoi roli Islama (Tscho-
kan Walichanow @iber die reaktionire Rolle des Islam) in der Iswestija

Akademii Nauk Kasachskoi SSSR, Mirz 1957, S.
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sondern die politischen Moslems meinten,
konnten die ersteren aus dem Appell den Eindruck gewinnen, daf die
Kommunisten ihre Freunde seien.

keineswegs die religidsen,

Fiir Lenin im besonderen bedeuteten Islam und Moslems eine grofe
unbekannte Macht, der er, wenn auch widerstrebend, eine Art von An-
erkennung zollte, die dem Unbekannten so hiufig zuteil wird. Die
gleiche Haltung nahm Sinowjew ein, der erste Prasident der Kommu-
nistischen Internationale sowie auch Michail Kalinin, der fiir einen
Kommunisten eine sehr maBvolle und tolerante Haltung diesen Pro-
blemen gegeniiber einnahm.

Auf dem achten Kongref der kommunistischen Partei im Mirz 1919
formulierte Lenin zum ersten Mal klar die sowjetische Politik gegeniiber
dem Islam, die eigentlich auf ein einziges Wort hinauslduft: , Wartet!*
Lenin sagte folgendes: , Was kénnen wir mit soldien Volkern, wie den
Kirgisen, Usbeken, Tadschiken und Turkmenen tum, die immer nods
unter dem Einfluf ihrer Mullahs stehen? Hier in RupPland haben die
Erinnerungen des Volkes an seine ungliicklidien Erfahrungen mit den
oPopen” viel dazu beigetragen, diese abzuschiitteln. Aber Sie alle
wissen, wie der Erlaf iiber die standesamtlidie Trauung befolgt wird!
Konmnen wir diesen Vélkern sagen: ,Wir werden Eure Ausbeuter ab-
schiitteln“? Gerade das kbéumen wir nicht, denn sie sind vollkommen
abhingig von ihren Mullahs. Wir miissen daher warten, bis die Entwick-
lung der einzelnen Nationen und die Entwidklung eines Proletariats aus
biirgerlidien Elementen weit genug fortgeschritten ist; dafl sie kommen
wird, ist gewif." 12)

Getreu der kommunistischen Lehre identifizierte Lenin Religion mit
Ausbeutung und Klerus und Mullahs mit den ,biirgerlichen Elementen®.
Dennoch ist der Sinn seiner Worte vollkommen klar. Er gab frei und
offen zu, daB in den ersten Jahren des sowjetischen Regimes die Kom-
munisten weder die Macht noch die Maoglichkeit haben wiirden, das
Problem des Islams anzugehen. Einige kommunistische Fiihrer gingen
sogar noch einen Schritt weiter als Lenin. Sie waren der Ansicht, daf
der Kampf gegen den Islam bis zu einem spiteren Zeitpunkt verschoben
werden miisse, und daB es bis dahin sogar eine gewisse Zusammenarbeit

zwischen den Sowjets und den Mullahs geben konne. So entwickelte
sich eine ziemlich absurde Situation: in den christlichen Gebieten RuB-
lands wurde ein riicksichtsloser und gnadenloser Kampf gegen religidse
Institutionen gefithrt, wihrend in den von Moslems bewohnten Ge-
bieten, wie Daghestan, die kommunistischen Behtrden die Scheriat-Ge-
richtshfe noch immer anerkannten. Im Ausland wurden die russischen
Kommunisten wegen dieser opportunistischen Haltung angegriffen, so
z. B. von der orthodoxen marxistischen Partei der Unabhéingigen Sozial-
demokraten in Deutschland (USPD), die man in Moskau gern fiir die
Dritte Internationale gewonnen hitte. Sinowjew selber fuhr im Okto-
ber 1922 zum Parteikongref der USPD nach Halle **). Die deutschen
Linksradikalen warfen den Sowjets ihre nachgiebige Haltung gegen-
itber den ,Mullahs von Chiwa“ vor, ein Satz, der mehr im iibertrage-
nen als wortlichen Sinn zu verstehen ist. Aber Sinowjew bestand selbst
vor dieser sehr aggressiven Zuhdrerschaft auf seiner Ansicht, daf die
»Vorurteile dieser Vélker” (er meinte damit die Moslems im asiatischen
Teil der Sowjet-Union) respektiert werden miiften, und daB die Kom-
munisten auch die ,Mullahs von Chiwa® aufkliren und leiten miiBten.

Die deutschen Marxisten hatten leicht reden. Fiir die Sowjets waren
die , Mullahs von Chiwa® ein auBerordentlich schwieriges Problem. Die-
ses galt fast in noch groferem MaBe fiir die ,Mullahs von Buchara®,
denn hier befand sich das fiir den mohammedanischen Teil Innerasiens
wichtigste Zentrum der ,religidsen Verdunkelung”. Gerade die ,Mul-
lahs von Buchara“ unterstiitzten den bewaffneten Widerstand gegen
die Regierung nahezu bis zum bitteren Ende. Es ist schwer zu sagen,
wann dieses Ende eigentlich kam. Die Kimpfe dauerten bis 1924 an,
dies gilt vor allem fiir den &stlichen Teil des fritheren Emirats von Bu-
chara. Dyushambe (Stalinabad), die spitere Hauptstadt von Tadschiki-
stan, war bis zum Sommer 1922 in den Hinden der Antikommunisten,
Kleinere Scharmiitzel zwischen sowjetischen Streitkriften und nationa-
listischen mohammedanischen Widerstandskimpfern gab es noch bis
1928, damals wurde die Partisanengruppe des Dzbunaid Khan
vernichtet '), Im Jahre 1931, als ein Trupp von bucharaischen
Moslemfliichtlingen Tadschikistan von afghanischen Basen aus angriff,
flammten die Kimpfe zum letzten Mal auf.

Die ,alte” und die ,neue Moschee”

Obgleich die Situation in den Moslemgebieten der Sowjet-Union ganz
anders war als in den von Christen bewohnten Landesteilen, gab es
doch einige Parallelen. Eine z. B, war die Spaltung innerhalb des reli-
gidsen Lagers. Beim russischen Islam gab es eine dhnliche Spaltung
wie die zwischen der ,alten Kirche” des Patriarchen Tichon und der
»lebendigen” oder ,erneuerten” Kirche innerhalb des russisch-ortho-
doxen Lagers. Auf der einen Seite fithrten konservative islamische Wiir-
dentriiger ihren Kampf gegen das atheistische Regime unbeirrbar fort,
withrend ,progressive” Moslemelemente sich hiufig demonstrativ und
enthusiastisch um sowjetische Unterstiitzung bemiihten. Beide Seiten
waren radikal in ihrer Haltung, die Konservativen in ihrer Feindselig-
keit gegeniiber den Kommunisten, die Reformisten in ihrer Unterwiirfig-
keit gegeniiber den neuen Machthabern und ihrer Politik. Beide Grup-
pen beriefen sich auf den Koran. Die nordkaukasischen Gebiete blie-
ben lange Zeit hindurch das stirkste Bollwerk der Konservativen. In
einigen Gebieten, wie z. B. dem Karatschaier Gebiet und der Tschet-
scheno-Inguschischen Republik, konnten die stark anti-sowjetischen Ten-
denzen unter den Moslems erst im zweiten Weltkrieg ausgemerzt wer-
den. Die Reformisten waren am einfluBreichsten in der Tatarei, Basch-
kirien und solchen Gebieten, die dem europiischen und kommunisti-
schen FinfluB stirker ausgesetzt waren. Auch in Aserbeidschan gab es
zu Beginn eine kollaborierende Moslemgruppe. In den zentralasiatischen
Republiken existierten zwei Gruppen nebeneinander. Die Haltung der
ortlichen Moslem-Wiirdentrdger war von Stadt zu Stadt verschieden.
In Fergana rief noch 1927 das mohammedanische Oberhaupt der Kir-
chenverwaltung die Gliubigen zu einem Boykott des sowjetischen Ge-

-sundheitsdienstes auf. Im gleichen Jahr &uBerten die Moslem-Wiirden-
triger von Kochand den Wunsch, an einem kommunistischen Aufmarsch
zur Feier des 10. Jahrestages der Oktober-Revolution teilzunehmen *%).
Sogar unter den Ortsiltesten von Ismaeli gab es einige Reformisten,

..12) W, 1. Lenin, O nazionalnom i nazionalno-kolonialnom woprose
nationale und national-koloniale Frage), Moskau 1956, S. 478—4'
15) Besboschnik, Nr. 4, 1927.

die die Sowjets als von Gott gesandt und Lenin als einen Sohn des Aga
Khan ansahen 19),

Vom Standpunkt des Sowjetregimes aus betrachtet, waren die Kon-
servativen eine ernste Bedrohung. Sie hetzten die Bevdlkerung gegen
die Regierung auf und stachelten sie zum Ungehorsam, ja sogar zum
offenen Aufstand an. Aber auch die Reformisten — die auch , Anhinger
der Neuen Moschee” (novomechetniki) genannt wurden — erwiesen
sich nicht gerade als ein reines Gliick fiir die Kommunisten. Natiirlich
sah es die Partei gern, wenn Moslemgruppen, die iiber eine groBe Autoritét
unter der Bevolkerung verfiigten, durch Verlautbarungen gewisse An-
liegen der sowjetischen Politik unterstiitzten und auf diese Weise die
kommunistische Herrschaft festigen halfen. Die sowjetischen Behdr-
den fanden es auch sehr begriiBenswert, wenn diese Gruppen ihre feind-
selige Haltung gegeniiber dem britischen Imperialismus offen zum Aus-
druck brachten. Mit Hilfe des mohammedanischen Klerus wollte man
England als Erzfeind des Islams ,aufbauen®, wihrend Sowjetrufland als
der Retter der Moslems gepriesen werden sollte. So erging sich z. B.
der mohammedanische Klerus von Baku in einer Erklirung aus dem
Jahr 1923 in Lobeshymnen iiber das Sowjetregime, das Persien und die
Tiirkei aus den Klauen des .riuberischen England” gerettet hatte, und
forderte die Moslems in der ganzen Welt auf, nicht auf ,englische In-
trigen” hereinzufallen '7). Auf einer im darauffolgenden Jahr in Tasch-
kent abgehaltenen Konferenz mohammedanischer Wiirdentriiger wurde
eine dhnliche Erklirung verfaBt, in der es hieB, daB die Sowjets die
Vélker des Ostens befreien wiirden, wihrend das imperialistische Eng-
land nur das Blut der unterdriickten Vélker aussaugen und ihnen die
Sklaverei bringen wolle '8). '

13) G. Sinowjew: Die Weltrevolution l.md die dritle kommunistische In-
ternationale — Berlin 1920, S. 37.

14) L. Klimowitsch, Somansﬂ!sd:eskoje Stroitelstwo na Wostoke i Reli-
Moskau~

ija (Die sozialistische Konstruktion und die Religion im Osten),
n rad. 1929, S. 50,
wl{sd:. siehe oben, S. 95.
11} Satja Wostoka, 17. August 1924,
18) Prawda, 28. Dezember 1924,

..‘f-l- .
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Die zur ,neuen Moschee” gehdrenden Anhiinger erwiesen sich fiir die
Behérden als besonders niitzlich, als diese im asiatischen RuBland im
Winter 1925/26 die Landreform durchfiihrten. Die Reform wurde da-
durch erleichtert, daB verschiedene Mullahs erklirten, diese MaBnahmen
seien durchaus vereinbar mit dem Islam und den Lehren Mohammeds.
Sogar die Moslem-Verwaltung von Turkestan gab eine Erklirung in
diesem Sinne ab, die allerdings nicht die uneingeschrinkte Zustimmung
der Kommunisten gefunden haben diirfte. Wahrend man die Leute er-
mahnte, dem Landreform-ErlaB der Regierung keinen Widerstand ent-
gegenzusetzen, forderte man die Landbesitzer gleichzeitig dazu auf,
den Reformen durch eine freiwillige Ubergabe von Land und Eigentum

sogar zuvorkommen. Die diesen Rat befolgten, wiirden dafiir im Jenseits
als Wohltiiter belohnt werden'®). Diese Aufforderung, deren Sinn es war,
eine kommunistische Sozialreform in eine religidse Geste zu verwan-
deln, zeigte deutlich, daB ein Moslem-Anhiinger des Regimes gefahr-
licher sein konnte als ein Moslem-Gegner. Gegen die letzteren konnten
die Organe des Staates mobilisiert werden, gegen die ersteren gab es
keinen Schutz. Der Moslem der ,neuen Moschee® war fiir das Regime
ein Bundesgenosse, dem man mit recht geteilten Gefithlen begegnete,
denn er gab den MaBnahmen der Regierung ein religidses Motiv und
brachte auf diese Weise gewaltige Verwirrung in die Reihen der in po-
litischen Dingen noch véllig unerfahrenen Moslem-Kommunisten.

Die Moslem-Kommunisten

In den ersten Jahren des Sowjetregimes waren die Moslem-Kommu-
nisten ein eigenartiges Phanomen. Sie glaubten noch an Allah und be-
folgten die vorgeschriebenen religidsen Grundpflichten. Im asiatischen
Teil der Sowjetunion kam es zu Anfang noch vor, daB regionale Par-
teikonferenzen zur Gebetsstunde unterbrochen wurden. Auch spiter
noch konnte man beobachten, daB Leute wihrend der Sitzung platzlich
aufstanden und hinausgingen, um zu beten. Schon allein der Gedanke
einer antireligidsen Propaganda hatte fiir die ersten Moslem-Kommu-
nisten etwas Abschreckendes. Als die Frage 1923 zum ersten Mal inner-
halb der KP von Taschkent besprochen wurde, waren die usbekischen
Kommunisten fast noch bestiirzter als die Mullahs, Sie legten ihrem
atheistischen Lehrer Fragen vor, wie ,wer hat Didit gesdiaffen, wenn
nicht Gott” oder , wie kaun man ohme Religion leben?” Sie meinten,
daB ein Usbeke, der die Religion bekimpfe, sich an die Russen ver-
kaufe und verlangten eine Form des Kommunismus, die ,mit dem Islam
vereinbar” sei 2%). Noch 1927 duBerte Jaroslawsky, der Fithrer der ,Liga
militanter Atheisten”, daB ein betrichtlicher Teil der Kommunisten
mohammedanischen Ursprungs (Daghestan, Buchara und andere Ge-
biete) nach wie vor die religidsen Grundpflichten befolgte und Mit-
glied religidser Organisationen sei?'). Jaroslawsky war jedoch der An-
sicht, daB nach 10jahriger Sowjetherrschaft nunmehr die Zeit gekommen
sei, andere Saiten gegeniiber den kommunistischen Parteistellen in den
Moslemgebieten aufzuziehen und daf man von jedem Parteimitglied
nunmehr einen klaren Bruch mit der Religion zu verlangen habe. Fiir
diese Forderung war die Zeit noch nicht reif. Im nérdlichen Kaukasus

gaben sich sogar atheistische Kommunisten den Anschein, fromme Mos-
lems zu sein. Sie gingen in die Moschee, um ihre Autoritit bei der Be-
volkerung zu wahren ®?). In den Bergen von Pamir zahlten Mitglieder
der kommunistischen Partei, wie alle ismaelischen Gliubigen in der
Welt, nach wie vor den goldenen Tribut (Zakat) an den Aga Khan.
Die Einziehung dieses Tributs, noch lange nach der Etablierung des so-
wjetischen Regimes, gehdrte zu den bemerkenswertesten Phinomenen
des Islams in der UdSSR. Die mit der Einzichung des Tributs Beauftrag-
ten kamen von Indien und zogen bis in dic entlegensten Dérfer, zu-
nichst mit Reisepiissen verschen, spiter auf illegale Weise. Die Behdr-
den versuchten, die Bevilkerung von der Zahlung des Tributs abzuhal-
ten, indem sie die Tributeinnehmer als Spione hinstellten *°). Diejenigen,
die gleichzeitig Moslems und Kommunisten sein wollten, hielten eigen-
sinnig an der Theorie fest, daf Kommunismus und Islam eigentlich ein
und dasselbe seien, ungeachtet gegenteiliger Erklarungen von mafige-
benden Parteifunktiondren. Diese Ansicht deckte sich mit den Ausle-
gungen der Bewegung . Neue Moschee”. Dort ging man teilweise sogar
so weit, den Koran mit dem Kommunistischen Manifest zu verglei-
chen **). So ergab sich ganz von selber eine Art Biindnis zwischen den
religios eingestellten Moslem-Kommunisten und den Geistlichen der
Bewegung ,Neue Moschee”. Die antireligidsen MaBnahmen einiger
kommunistischer Parteibiiros im sowjetischen Zentralasien bestanden
denn auch einzig und allein darin, .progressive” Mullahs anstelle der
»reaktioniiren” zu ernennen.

Verfolgung und Widerstand gegen Ende der zwanziger Jahre

Infolge der eigenartigen geistigen Haltung der Moslem-Kommunisten
verzdgerte sich die uneingeschriankte Einfithrung des sowjetischen Sy-
stems in den Moslemgebieten erheblich und damit auch der Verfall des
Islams. Das Regime hatte es hier nicht nur mit einer Religion zu tun,
sondern mit einem vollstindigen Rechtssystem, mit einem Netz von
Institutionen und mit einer Lebensweise, die vom Islam geprigt war.
Da das Regime den Kampf gegen all diese verschiedenen Aspekte des
Islams aufnehmen muBte, konnte es unméglich mit dem Tempo vor-
gehen, das sonst bei der Losung sozialer, wirtschaftlicher und ideolo-
gischer Probleme iiblich war. Diesmal waren Geduld und ein allmihliches
Vorgehen am Platze. Das betrifft besonders die Methoden, mit denen
das Regime die Moslems ihrer drei wichtigsten richterlichen und religi-
osen Institutionen beraubte. Dabei ging es zunidchst um die religidsen
Stiftungen, meist in Form von Grundbesitz, die die finanziellen Mittel
fir die Aufrechterhaltung der Moscheen und Religionsschulen auf-
brachten — zweitens um die Koran-Schulen und drittens um die Scheriat-
Gerichtsbarkeit.

Die religidsen Stiftungen — Vakufs — waren theoretisch durch einen
ErlaB des sowjetischen Regimes vom 23. Januar 1918 abgeschafft,
kraft dessen die Trennung von Kirche und Staat vollzogen wurde.
Aber die letzten Uberreste der Vakufs blicben noch bis weit in die
zwanziger Jahre hinein bestehen. Tatsichlich brauchte man die Vakufs
auch noch solange, wie Koran-Schulen oder ,Schulen der alten
Methode®, wie sie offiziell genannt wurden, noch erlaubt waren.
Das sowjetische Regime konnte es sich verstindlicherweise nicht
leisten, diese Schulen aufzulésen, solange es nicht imstande war,

20) Prawda Wostoka, Nr, 277, 1928,
21) Jaroslawsky, siehe oben, Band II, S. 1933, S. 219—220.

eine Alternative auf sikularer Basis anzubieten. In Turkestan
sahen sich die Behdrden sogar gezwungen, die Griindung -einer
Moslem-Vereinigung, genannt Machkamai Shariya, zuzulassen, die
sich einen KompromiB zwischen Religion und Kommunismus auf
dem Gebiet der Erziehung zum Ziel gesetzt hatte. Diese Gesellschaft
hatte das Recht, Vakufs zu besitzen und ihre Bestrebungen auf diese
Weise zu finanzieren. Sowohl der Klerus wie auch die Eltern kimpften
einen harten Kampf um die Erhaltung der Koran-Schulen — aber um-
sonst, Was die Scheriat-Gerichte angeht, so wurden ihre Rechte immer
mehr beschnitten und ihre Zahl von Jahr zu Jahr redufiert. Im Jahr
1925 gab es allein in Usbekistan noch 87 solcher Gerichtshofe. Bis zum
Jahr 1926 war diese Zahl auf 27 gesunken. 1927 gab es nur noch 7
Scheriat-Gerichte und im darauffolgenden Jahr nicht einen einzigen
mehr im gesamten asiatischen Rufland 2°%). Die offizielle Abschaffung
der Moslem-Schulen und Gerichtshofe bedeutete aber nicht, daB sie
vollig verschwanden. In den entlegeneren Teilen des Landes, wie z. B.
in den Bergen von Daghestan, blieben sic noch eine Zeitlang beste-
hen*%). Auch die Erzichung in den sikularen Schulen lag urspriinglich
nicht in den Hinden der Atheisten. Einige der in den sowjetischen
Staatsschulen verwandten Schulbiicher waren von religids eingestellten
Moslems verfaBt worden; unter den ersten ,sakularen” Lehrern gab es
eine betrichtliche Anzahl von Mullahs.

19) Erklarung vom 20. Dezember 1925, B. Hayit, Turkestan im 20. Jahr-
hundert, L. W. Leske Verlag, Darmstadt 1956, S. 270.
22) Prawda, Nr. 200, 1926.
23) Antireligiosnik. Nr. 8, 1937, S. 38.
24) Jaroslawsky, siehe oben, Band 1V, S. 373.
25) Klimowitsch, sieche oben, S. 121,
26) Besboschnik, 29. September 1929.
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Die Aufldsung der religidsen Moslem-Schulen muB im Rahmen einer
ganzen Serie von MaBnahmen gesehen werden, deren Ziel darin be-
stand, die Situation in den Moslemgebieten den Verhiltnissen in den
anderen Teilen der Sowjetunion anzupassen. Auf die Dauer konnte
es sich das stark zentralistisch regierte sowjetische Imperium nicht lei-
sten, die Religionen mit zweierlei MaB zu messen und zu behandeln,
die Moslems mit Nachgiebigkeit und die Christen mit ZuBerster Intole-
ranz. Es war nur logisch, daB es mit dieser Diskrepanz ein Ende haben
muBte. Man begann daher im Jahr 1928 mit einer grofien atheistischen
Offensive, die 1929 ihren Hohepunkt erreichte. Viele Moscheen wurden
geschlossen, zerstdrt oder sikularisiert. Der mohammedanische Klerus
biiBte viele Mitglieder ein. Die Verluste der Moslems waren sogar
verhiltnismiBig noch gréBer als die der Christen, da es vor den religi-
dsen Verfolgungen erheblich mehr Moscheen und Mullahs in Relation
zur Bevdlkerung gegeben hatte als christliche Kirchen und Priester.
Man ging bei der Konfiskation der mohammedanischen Gotteshiuser
ganz dhnlich vor wie bei den Kirchen. Biirgerversammlungen tagten
in Stidten und Dérfern und beschlossen unter Drohungen , freiwillig”,
daB die ortlichen Moscheen in Schulen, Klubs, Kinos und Lesehallen
umzuwandeln seien. Andere Moscheen wurden Gefingnisse oder Hotels,
wiahrend die altesten und kiinstlerisch wertvollsten zu Museen gemacht
wurden.

Durch die SchlieBungen von Moscheen wurden viele Mitglieder des
Klerus mittellos, deren Einkommen man bereits vorher durch die Ver-
staatlichung der Vakufs stark beschnitten hatte. Manche wurden ge-
zwungen, ihren Dienst auf eine sehr dramatische Art und Weise zu
quittieren, indem sie sich selbst &ffentlich als ,Betriiger der Werk-
tatigen” anklagen muBten. Andere — dies gilt besonders fiir Mitglieder
der hoheren Geistlichkeit — wurden ins Gefdngnis geworfen, wie zum
Beispiel simtliche Mitglieder der obersten Kirchenverwaltung von Zen-
tralasien, allen voran der Vorsitzende und oberste Scheriat-Richter.
Allem Anschein nach wurde ihre Verhaftung aufgrund des § 156 des
Usbekischen Strafgesetzbuches vorgenommen, der im Strafgesetzbuch
fiir das iibrige RufBland nicht enthalten und einzig und allein zum
Zweck der Bekimpfung des Islams aufgenommen worden war. Dieser
Paragraph befafite sich mit ,der Ausnutzung religidser Vorurteile der
Massen mit dem Ziel, die Arbeiter- und Bauernregierung zu stiirzen
und die Bevilkerung zum Widerstand gegen ihre Gesetze und Erlasse
aufzurufen”. Die fir dieses Verbrechen vorgesehenen Strafen beweg-
ten sich von 3 Jahren Gefingnis bei mildernden Umstinden bis zum
nhochsten StrafmaB der Verteidigung des Sozialismus®, nimlich Tod
durch ErschieBen. Die Fiihrer jeder beliebigen religidsen Bewegung in
Usbekistan, die sich gegen die kommunistische und anti-religiése Erzie-
hung wandten, konnten so ohne Schwierigkeiten wegen ,Ausnutzung
religidser Vorurteile” im Sinne des Paragraphen 156 des Strafgesetz-
buches angeklagt werden 7).

Es ist schwer, den Schaden, der dem Islam durch die im Jahre 1928/29

* anlaufende und mehrere Jahre andauernde atheistische Kampagne zu-
gefiigt wurde, in Zahlen zu messen. Fest steht jedoch, daB dadurch die
Moscheen und mohammedanischen Geistlichen auf ein Minimum redu-
zier wurden, In Baschkirien z. B. ging die Zahl der Mullahs zwischen
1929 und 1932 von 3000 auf 300 zuriick *%). Solche drastischen Ein-
griffe muB es auch in anderen Moslemgebieten gegeben haben.

Die sowjetischen Moslems kapitulierten nicht ohne weiteres vor dem
Ansturm des kommunistischen Atheismus. Der ortliche Widerstand war
ziemlich stark: Illegale religidse Organisationen wurden gegriindet; in
einigen Orten kam es zu bewaffneten Aufstinden. Bei diesen Kampfen
‘war die Bewahrung des Islams wahrscheinlich das stérkste Motiv, wenn-
gleich auch politische und wirtschaftliche Ziele dabei eine Rolle spielten.
In der Tatarei griindeten die Mullahs eine religidse Jugendorganisation
unter dem Namen ,Stern der Wahrheit® (Zverzda Pravdy), die dann
spiter eine Zeitung unter dem Titel ,Kind des Islams” herausgab. Die
Fithrer der Organisation wurden verhaftet und vor Gericht gestellt *7).
Eine besonders originelle Form der religidsen Opposition wurde in
Baschkirien gefunden. Dort propagierten fromme Moslems das . Testa-
ment Mohammeds“. Es handelte sich hier um einen geschickten Schach-
zug der Srtlichen Moslemfithrer mit dem Ziel, die Bevolkerung vor der
“anti-religidsen Politik der Kommunisten zu warnen. ,Mohammed's
Testament” trug apokalyptische Ziige, es prophezeite das Herannahen

27) Ugulownij Kodex Usbekskoi SSR, (Strafgesetzbuch der Usbekischen
Sowjetrepublik), Taschkant 1954, S. 28 u. 66.

28) Antireligiosnik, Nr. 9, 1932, S. 35.

29) Antireligiosnik, Nr, 4, 1929, S. 63.

des Jiingsten Gerichts und sagte voraus, daB eines Tages der Koran und
der Glaube an Gott verboten sein wiirden. Schreckliche Geschehnisse
stiinden bevor und wiirden im Jahr 1937 ihren Hohepunkt erreichen.
Mohammed aber wiirde diejenigen beschiitzen, die sein ,Testament”
von Stadt zu Stadt, von Dorf zu Dorf und von Moschee zu Moschee
triigen. Das , Testament” verfehlte seine Wirkung nicht. Mehr Men-
schen als je zuvor gingen in die Moscheen, viele junge Moslems traten
aus dem Komsomol aus, und einige Eltern schickten ihre Kinder nicht
mehr in die sowjetischen Staatsschulen ®%). Es eriibrigt sich zu sagen,
daf die Initiatoren dieses .Testaments” mit den sowjetischen Strafvoll-
zugsbehdrden sehr bald in Konflikt gerieten.

Im Kaukasus nahm der Widerstand der Moslems besonders scharfe
Formen an, So brach z. B. im Juni 1928 in der autonomen Kabardino-
Balkarischen Provinz ein Aufstand aus, der 5 Tage dauerte. Der ganze
Distrikt von Bachsan fiel in die Hinde der Aufstindischen. Amtlicher-
seits wurde der Aufstand den ,Kulaken und reaktioniren Mullahs des
Bachsan-Distriktes” zugeschrieben, von denen einige angeblich Kontakt
mit den , Zentren der militanten Moslemreaktion im Ausland” hatten %%).
Ein anderer Aufstand ereignete sich im April 1929 in der autonomen
Sowjetrepublik Adscharien. Die Moslems in Adscharien, das an der
sowjetisch-tiirkischen Grenze liegt, waren erbittert itber die anti-religi-
ose Politik der Sowjets und ihre Angriffe auf die islamischen Gebriuche.
Es kam zu Guerillakiampfen, die erst durch das Eingreifen russischer
Truppen beendet wurden ®**). Noch viel erbitterter war die Opposition
der Moslems in Tschetschenien. Mehrere antikommunistische Imams
proklamierten den heiligen Krieg gegen die Feinde Allahs, Der letzte
religidse Aufruhr dieser Art, von dem die sowjetische Presse berichtete,
war der Aufstand des Imam Saadtsev, der im sul (Gebirgsdorf) von
Cheberda lebte. Die Behorden ergriffen den Imam und steckten ihn und
seine Helfershelfer ins Gefingnis. Die Bewohner des Ortes wollten
nicht glauben, daB ein Mann, der im Auftrag Allahs handelte, so leicht
aus dem Wege geschafft werden konne. In Windeseile verbreitete sich
das Geriicht, daB er spurlos verschwunden sei. Daraufthin schafften die
Behorden mehrere Hundert Bergbewohner in die Stadt Grosny, sie
sollten sich davon iiberzeugen, daB sich der Imam wirklich in der Ge-
walt der Kommunisten befand. Die Bevdlkerung wurde Zeuge seines
Prozesses; er und seine Helfer wurden zum Tod durch Erhidngen ver-
urteilt ).

Ein Vorfall, der fiir den Widerstand der Moslems beze1dmend ist,
wird von den Kommunisten noch heute, d. h. dreiBig Jahre, nachdem
er sich ereignete, gebrandmarkt. Es war der Lynchtod des Kommunisten-
fiihrers Hakim Zade (1889—1929), der der erste und bedeutendste Mar-
tyrer des Atheismus im mohammedanischen Teil RuBlands wurde. Im
August 1929 erhielt Hakim Zade von der Partei einen wichtigen Auf-
trag. Er sollte die mohammedanische Religion in dem malerischen Ge-
birgsdorfchen Schah-i-Mardan mit Stumpf und Stiel ausrotten. Einer
volkstiimlichen Legende zufolge lag in diesem Dorf der Kalif Ali, ein
mohammedanischer Heiliger, begraben. Kein Wunder, daB Schah-i-
Mardan zu einem der berithmtesten Wallfahrtsorte Zentralasiens ge-
worden war. Hakim Zade, der als einziger der ganz wenigen Moslem-
Kommunisten vollstindig mit dem Islam gebrochen hatte, zog also aus,
um das Heiligtum von Schah-i-Mardan in ein Bollwerk des Atheismus
zu verwandeln. Seine Kampagnen konzentrierten sich auf die SchlieBung
der &rtlichen Moschee und ein Verbot simtlicher Pilgerziige. Doch damit
nicht genug; um die frommen Moslems zu provozieren, hatte er in der
Mitte des Ortes eine Statue Lenins aufstellen lassen. Im Mirz 1929
wurde Hakim Zade von ,Mullahs und Scheichs” getStet, die ihn buch-
stablich in Stiicke rissen **). Fast 54 Menschen wurde wegen ihrer Teil-
nahme am Mord von Hakim Zade der ProzeB gemacht. Sein Ruhm ist
im Laufe der Jahre immer groBer geworden. Schah-i-Mardan, der Ort
seiner atheistischen Tétigkeit und Ermordung, wurde nach ihm Hamza-
bad genannt. Hamza war das literarische Pseudonym, unter dem er be-
rihmt wurde. Sein Ruf als Schriftsteller und Dichter ist weitgehend
posthum; zu seinen Lebzeiten war er Schullehrer gewesen. Auf Grund
seiner literarischen Werke, die von antireligidsen Vorurteilen strotzen,
kann er als der erste atheistische Schriftsteller des asiatischen Sowjet-
ruBland gelten.

30) Besboschnik, 12. Mai 1929,

31) Istoria Kabardi (Geschichte der l{aburdni) Verlagshaus der Akademie
der Wissenschaften der UdSSR, Moskau 1957, S. 243.

32) The Times, 11. April und 14. Mai 1929,

33; Besboschnik, 15. Oktober 1930, Nr. 57
34) Besboschnik, 28. April 1929,
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Der ,Angriff” (Hudjum)

Der Widerstand der Moslems gegen den kommunistischen Atheismus
muf im Zusammenhang mit der grofien Kampagne geschen werden, die
im Frithjahr 1927 begann und unter der Bezeichnung ,Hudjum”, zu
deutsch ,Angriff“, in die Annalen der Geschichte einging. Es handelte
sich dabei um den Kampf fiir die Frauenemanzipation, der sich vor
allem auf die Abschaffung des Schleiers konzentrierte. In Usbekistan,
Tadschikistan, Turkmenistan und in den transkaukasischen Republiken
spielte der Schleier eine auBerordentlich grofie Rolle, wihrend man in
den anderen Moslemgebieten der Sowjetunion dieser Frage eine unter-
schiedliche Bedeutung beimaB.

Der ,Hudjum® war ein kluger Schachzug der sowjetischen Kommu-
nisten, ebenso klug wie die Kampagne, die die Kofiszierung der Kir-
chenschitze im Jahr 1922 in dem christlichen Teil der Sowjetunion
gefithrt wurde. Diese Konfiskation zwang die christliche Opposition,
offen gegen das Regime Stellung zu beziehen. Die geistliche Hierarchie
der orthodoxen Kirche wurde gezwungen, weniger ihre Religion als
vielmehr ihre materiellen Interessen gegen eine Regierung zu vertei-
digen, die sich als den Beschiitzer der hungernden Menschheit hinstellte.
Der Angriff auf den Schleier sollte ebenfalls die Aufmerksamkeit der
Bevilkerung auf ein sekundires Problem lenken. Die Regierung ver-
stand es dabei geschickt, ihre Moslemgegner in eine ungiinstige Posi-
tion zu mandvrieren, von der aus sie weniger die Religion als eéinen
veralteten Standpunkt hinsichtlich des Status der Frau verteidigen muf-
ten, Die von den Kommunisten propagierte Alternative hieB keines-
falls fiir oder wider den Islam, sondern fiir oder wider die Gleichbe-
rechtigung der Frau. Die Moslem-Organisation ging in die kommu-
nistische Falle und erschopfte ihre Kriifte weitgehend im Widerstand
gegen die Emanzipation. Zwar fiigte dieser Widerstand den Kommu-
nisten manche Riickschlige und den emanzipierten Frauen viel Leid zu,
aber auf lange Sicht gesechen fithrte er zu einer Schwiichung des
religidsen Lagers.

Das Problem der Emanzipation der Moslem-Frauen ist keinesfalls
auf die islamischen Gebiete RuBlands beschrinkt, es wird vielmehr in
allen Moslem-Lindern immer dann akut, wenn diese einen gewissen
Stand neuzeitlicher Entwicklung erreicht haben. Obgleich die Lehren
des Koran iiber Scheidung, Polygamie, Konkubinat und den Status der
Frau im allgemeinen im Vergleich zu den Vorstellungen im vorisla-
mischen Arabien einen enormen Fortschritt darstellen, so kann doch
kein Zweifel dariiber bestehen, daB sie mit der Konzeption der moder-
nen demokratischen Gesellschaft unvereinbar sind. Die islamische Welt
wird sich dieses Problems in immer stirkerem MaBe bewuBt. Islamische
Schriftsteller und Dichter verschiedener Nationen — Tiirken, Agypter,
Perser und Tunesier unter anderen — haben immer wieder cine elasti-
sche Auslegung des Koran gefordert und verlangt, daB bei der islami-
schen Rechtssprechung zwischen den géttlichen und menschlichen Fle-
menten eine klare Unterscheidung gemacht wird °¢). Der Kampf gegen
veraltete Sitten und Gebriuche und eine veraltete Haltung gegeniiber
den Frauen ist also kein spezifisch kommunistischer Zug. Der Kommu-
nismus scheint im Gegenteil als auBerhalb des Islams stehende Madcht
kaum der geeignete Vorkampfer fiir die Modernisierung der islamischen
Gesellschaft und die Emanzipation der Moslem-Frauen zu sein. Eine
Emanzipation, die ihre volle Wirkung entfalten und fiir weite Kreise
annehmbar sein soll, miite aus dem islamischen Lager selber hervor-
gehen oder sich zumindest auf ein héheres moralisches Prinzip beru-
fen konnen. Es erscheint hochst zweifelhaft, ob der kommunistische
Staat, wenn man seine Lehre mit dem Islam vergleicht, einen Anspruch
auf hohere moralische Grundsitze erheben kann.

Es ist richtig, daB der Koran dem Ehemann das Recht zugesteht, sich
von seiner Frau scheiden zu lassen, ohne daB eine Verfehlung von ihrer
Seite nachzuweisen wire und ohne daB er selbst irgendwelche Griinde
fiir seinen Schritt angeben miifte. Das heiBt jedoch keinesfalls,
daB ein frommer Moslem nun die Scheidung als eine empfeh-
lenswerte Handlung ansicht; sie ist fiir ihn vielmehr ein verab-
scheuungswiirdiges und letztes Hilfsmittel, von dem man nur Gebrauch
macht, wenn es unbedingt erforderlich ist. Dieser islamischen Vorstel-
hngﬁherdieStheiﬂnngi&tﬂderKommmﬁmkﬁmswegs die Heilig-
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keit der Ehe entgegen. Die kommunistische Gesetzgebung in ihrer ur-
spriinglichen Form (gemeint sind hier die Gesetze, die zur Zeit der
Frauengmanzipation im asiatischen SowjetruBland in Kraft waren)
machte die Scheidung keineswegs schwieriger als der Koran, sie machte
es lediglich beiden Ehepartnern leicht, sich scheiden zu lassen. Nach den
Gesetzen des Koran ist die Scheidung eine Handlung, die zwar erlaubt
ist, aber Gott miBfillt, wihrend sie den kommunistischen allmichtigen
Staat vollkommen gleichgiiltig lift. Amtliche sowjetische Historiker
sprechen mit groftem Stolz von der Emanzipation der orientalischen
Frauen in der UdSSR. Betrachtet man die Umstinde etwas niher, so
zeigt sich, daB diese Emanzipation nur unter grofen Opfern erreicht
wurde. Sie wurde viel zu iiberstiirzt einer schlecht vorbereiteten Bevdl-
kerung aufgezwungen, die das Uberbordwerfen der alten Sitten und Ge-
briuche nur mit Widerwillen akzeptierte und sich nun gegen jene
wandte, denen der Kommunismus angeblich helfen wollte — die eman-
zipierten Frauen selber. Die sowjetische Emanzipationskampagne for-
derte mehr Todesopfer als manch gin Kolonialkrieg der westlichen
Imperialisten.

Der 8. Miarz 1927, der kommunistische ,Internationale Tag der
Frau®, bildete den Auftakt zum ,Hudjum®“. GroBe Frauenkundgebun-
gen wurden organisiert und mit starkem Propagandaeffekt aufgezogen,
Wiihrend der Kundgebung nahmen viele Moslem-Frauen demonstrativ
ihren Schleier ab; anschlieBend wurde eine Art Ketzergericht abgehal-
ten und die abgerissenen Schleier feierlich verbrannt. Einen Augenblick
lang schien es, als ob die Kampagne sehr erfolgreich verlaufen sei.
Allein in Usbekistan nahmen 100 000 Frauen den Schleier ab, aber
die meisten von ihnen nur fiir einen Tag. Nachdem die Feierlichkeiten
des Internationalen Tages der Frau voriiber waren, bliechen nur 5000
Frauen iibrig, die auch weiterhin keinen Schleier tragen wollten. Die
Angelegenheit verursachte einen Aufruhr unter der Moslem-Bevdl-
kerung. So grof war die Empdrung iiber die Entschleierung der Frauen,
daB einige sogar ermordet wurden. 14 usbekische Frauenpioniere der
kommunistisch gesteuerten Emanzipationsbewegung wurden getotet,
Andere wurden titlich angegriffen und vergewaltigt. Die Volksmei-
nung identifiziert unverschleierte Frauen weitgehend mit Prostituier-
ten 7).

Am 8. Mirz 1928 wurde die ,.Schau® des vergangenen Jahres in noch
groBerem Umfang wiederholt. Wieder gab es groBe Frauenkundgebun-
gen und ,Entschleierungen®. Aber die Heftigkeit der Volkswut wuchs
diesmal schneller als die Erfolge des Hudjum. Im Jahr 1928 stieg die
Zahl der amtlich registrierten Frauenmorde in Usbekistan auf diber
200. Es wurden 45 Todesurteile wegen terroristischer Angriffe auf
Frauen ausgesprochen ®®). Die Opfer waren in erster Linie Frauen, die
Posten im Ortssowjet angenommen und sich so besonders eng mit
dem Regime identifiziert hatten; einem Regime, das die religidsen
Gefithle der Bevolkerung mit Fiien getreten hatte. Unter den Todes-
opfern befanden sich aber nicht nur Frauen, sondern auch einige Min-
ner, die die Entschleierung ihrer Frauen zugelassen hatten. Wie weit
verbreitet der Widerstand der Bevélkerung war, kann man der Tatsache
entnehmen, daB noch 1928 eine unverschleierte Kommunistin niche
unbeldstigt durch den Registan — ein berithmter Platz in der Stadt
Samarkand — gehen. konnte. Samarkand war damals die Hauptstadt
der Usbekischen Sowjetrepublik. In dieser Gegend geschah es haufig
daB unverschleierte Komsomol-Aktivistinnen verpriigelt wurden. Die
Moslem-Miliz tat nicht nur nichts, um die Frauen zu schiitzen, sondern
ermutigte die Volksmenge sogar bei ihren feindseligen Handlungen
gegen die ,ungliubigen Hiindinnen® *?). Wenn solche Dinge in der
Hauptstadt passieren konnten, welche Szenen muBte es erst in kleineren
Orten gegeben haben, von den abgelegenen Dérfern ganz zu schweigen.

Wieder kam der 8. Marz und mit ihm der Internationale Tag der
Frau mit neuen Entschleierungskundgebungen, die wiederum neue Opfer
forderten. In der ersten Hilfte des Jahres 1929 stieg die Zahl der
Frauenmorde allein in Usbekistan auf 169 4°). Das Regime vollfihrte
einen Amoklauf iiber der Frage der Frauenemanzipation, und es hatte
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fast den Anschein, als ob die Initiatoren des Hudjum angesichts der
hohen Zahl der Todesopfer eine Art perverser Befriedigung empfinden.
Diese Opfer waren fiir die Regierung und Partei insofern niitzlich, als
sie ihnen Argumente gegen die religidse Moslem-Opposition lieferten.
In diesem Zusammenhang ist die Stellungnahme des zweiten Kongres-
ses der ,Liga militanter Atheisten” im Jahre 1929 von Bedeutung. Die
ermordeten Frauen werden im gleichen Atemzug mit ,den vielen Vor-
kiampfern an der anti-religiosen Front” erwiknt, die ,im Kampf gefal-
len” seien *!).

Den amtlichen sowjetischen Thesen zufolge waren es die Mullahs,
die die Bevolkerung zum Mord an den Pionieren der Frauenemanzi-
pation aufstachelten. Diese Beschuldigung mag wahr sein, wenngleich
auch nur indirekt. Viele Mullahs muften wohl oder iibel gegen die
emanzipierten Frauen Stellung bezichen insofern, als deren Weigerung,
den Schleier zu tragen, als ein vorsitzlicher Affront gegen die Religion

angesehen wurde. In anderen Teilen RuBlands, wie z. B. in Baschkirien
und der Tatarei, wo das Schleiertragen nicht iiblich war, konnten die
Mullahs wesentlich geschickter vorgehen.

Weit davon entfernt, sich gegen die Emanzipation der Frau zu stem-
men, verkiindeten sie, daB diese Emanzipation nicht von der Regierung,
sondern vom Islam selber ausgehen miifite #). Es wurden verschiedene
Mafnahmen ergriffen, um zu beweisen, daf man es mit diesem Grund-
satz ernst meinte. Die Moslem-Zentralverwaltung in Ufa kooptierte
ein weibliches Mitglied. In der ganzen Tatarei und in Baschkirien wur-
den Frauen zu den Moscheen zugelassen. Frauenveranstaltungen fanden
in den Hausern der Mullahs oder auch in den Moscheen statt. Kommu-
nistische Quellen beschuldigten die Mullahs sogar, daB sie fromme
Moslem-Frauen dazu angestiftet hitten, von den kommunistischen
Frauenabteilungen (Zhenotdely) organisierte Veranstaltungen zu
storen *3).

Vom ,Hudjum” bis zur groBBen Sduberungsaktion

Wihrend des ,Hudjum® hatten die fiir die Organisation der Eman-
zipationskampagne Verantwortlichen die mangelnde Zusammenarbeit
eines Teils der kommunistischen Partei und der Mitglieder der kom-
munistischen Jugendliga als hinderlich empfunden. Das Biiro der zen-
tralasiatischen KP, das fiir die nordkaukasischen Gebiete zustindige
Komitee (Kraikom) und das Zentralkomitee der KP in Aserbaidschan
machten es ihren Parteimitgliedern zur Pflicht, dafiir zu sorgen, daf

ihre Frauen, Schwestern und anderen weiblichen Mitglieder der Fa- ~

milie den Schleier abnahmen. Statt diesen Anweisungen zu folgen,
agitierten diese jedoch hdufig mit den Mullahs zusammen gegen die
Entschleierung der Frauen **).

Viele Kommunisten in den Moslemgebieten waren nach wie vor
in der Unterstiitzung der Partei sehr lasch, wenn es um die Probleme
antireligidser Propaganda und MaBnahmen ging. Es war die Schuld —
oder vom Standpunkt der Glaubigen aus betrachtet das Verdienst —
der Moslem-Kommunisten, daB die ,Liga militanter Atheisten”™ in den
Moslemgebieten nach wie vor kein ernst zu nehmender Faktor war.
Die Mitgliederzahlen, die von Zeit zu Zeit von einigen Moslem-Zweig-
biiros der Liga vorgelegt wurden, konnten kaum ernst genommen
werden, denn sie zeigten enorme und unerkldrliche Fluktuationen von
einem Jahr zum anderen. Einem sensationellen Ansteigen der Mitglie-
derzahlen folgte sehr oft ein ebenso radikales Absinken oder eine
Erklirung dieses Biiros, daB die betreffende Zweigstelle zu existieren
aufgehdre hatte. In Aserbaidschan zum Beispiel schwollen die Mitglie-
derzahlen der Liga von 3000 im Jahre 1930 auf 70 000 im Jahre 1931
an*%), Anfang des Jahres 1936 hatte die Liga eigentlich zu bestehen
aufgehdrt, am Jahresende hatte sie dann auf einmal wieder 15 000
Mitglieder *¢), Ende 1938 war die Mitgliederzahl plétzlich auf
85 000 *7) gestiegen. In Daghestan, der Hochburg des mohammedani-
schen Fanatismus, hatte die Liga im Jahre 1931 angeblich 49 000 Mit-
glieder — das wiiren iiber 5 % der Bevilkerung gewesen — wihrend
6 Jahre spiter zugegeben werden muBte, daB die Zahl der Mitglieder
unter 1000 lag*®). Diese Auf- und Abwirtsbewegungen der Mitglie-
derzahlen sind schwer erklirbar. Man geht wohl nicht fehl in der An-
nahme, daB die Mitglieder der Liga, und sogar die ortsansdssigen
sowjetischen Beamten, sich iiber die Bedeutung und das elgenthdae
Programm der Liga nicht wirklich im klaren waren.

Tatsichlich stellte im Jahre 1929 das Innenministerium der Autono-
men Sowjetrepublik von Daghestan offiziell fest, daB die Liga weder
eine religidse noch eine wissenschaftliche Organisation sei *?).

In Moskau — und Moskau ist hier gleichzusetzen mit Polizei und
Sicherheitsdienst — hatte man eine noch geringere Meinung von dem
antireligisen Fifer der ortlichen Moslem-Kommunisten, wenngleich
sie so schlimm nun auch wieder nicht waren. Gegen Ende der dreifiger
Jahre hatten immerhin viele ortsansiissige kommunistische Beamte in
Zentralasien und den transkaukasischen Gebieten nicht nur jede duBere
Verbindung zum Islam abgebrochen, sondern wohl auch die innere

ﬂ} l;rml;roda 12, Juni 1929. "
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Trennung von ihm vollzogen. In vielen Fillen wollte der stets mif-
trauische NKWD nicht an die Aufrichtigkeit solcher Bekehrungen glau-
ben. Man argwdhnte, daB das Fortbestechen religidsen Lebens in den
Moslemgebieten nur eine Folge der Nadhgiebigkeit kommunistischer
Minister und Parteifunktionire sei, die aufgrund ihrer friiheren Zuge-
hérigkeit zum Islam Mullahs und Scheichs protegierten und im gehei-
men den religidsen Aberglauben fdrderten, wihrend sie ihn in der
Offentlichkeit verdammten. SchlieBlich beschuldigte man praktisch alle
prominenten Fithrer unter den sowjetischen Moslems, wie z. B. die
Premierminister von Tadschikistan, Turkmenistan, Baschkirien und den
Parteisekretir von Daghestan, fiir auslindische Geheimdienste zu ar-
beiten und gemeinsame Sache mit den Mullahs und Ex-Mullahs zu
machen. Man warf ihnen vor, sie hitten diesen Minnern zu leitenden
Posten verholfen, Moscheen aus offentlichen Mitteln erbauen und
reparieren lassen und damit die Arbeit der ,Liga militanter Atheisten”
sabotiert ). Einige dieser Anschuldigungen waren vollig aus der Luft
gegriffen; sie zeigten jedoch, mit welchem Unmut der Kreml die unge-
klirte Situation in den Moslemgebieten und besonders das Fortbe-
stehen des Islams beobachtete. In einer solchen Situation waren Siinden-
bdcke unerliBlich. Die Polizei fand sie in Massen. Wihrend des Jahres
1937 und auch noch im darauffolgenden Jahr deckte der NKWD ein
nationalistisch-klerikales Komplott nach dem anderen auf. Die angeb-
lich Rankeschmiede verschwanden, ungeachtet der hohen Posten, die
sie innegehabt haben mochten, fiir immer.

Die Sauberungsaktion von 1937/38 verfolgte nicht nur den Zwedk,
kommunistische Fithrer auszuschalten, die sich im Kampf gegen den
Islam als zu nachgiebig erwiesen hatten. Sie richtete sich ebenso gegen
gewisse Funktionire, die in dem anti-religidsen Kampf zu weit gegan-
gen waren und somit die Sache als solche in MiBkredit gebracht hatten.
Dieses Verbrechens wurde auch Akmal Ikramow, der erste Parteisckretar
von Usbekistan, beschuldigt. Er und seine Genossen wurden angeklagt,
den werktitigen Moslems durch ihren atheistischen Radikalismus schwe-
res Unrecht zugefiigt zu haben; dies besonders auch dadurch, daB sie
in den Kdmpfen fiir die Frauenemanzipation administrative MaBnahmen
ergriffen hatten®). Im Mirz 1938, zwanzig Jahre nach seiner Hin-
richtung, wurde Ikramov rehabilitiert. Und wenn er in seinem anti-
religiosen Eifer zu weit gegangen war, so wurde ihm dies nach seinem
Tode verzichen. Es ist aber immerhin interessant, daB das Regime
es fiir notwendig erachtete, die Exzesse der Entschleierungskampagne
auf Tkramov abzuwilzen. Denn damit wird offenbar, daB 10 Jahre
nach der ,Hudjum“-Kampagne der Erfolg immer noch in Frage ge-
stellt war.

Zu diesem Punkt gibt es eine Menge Beweismaterial aus sowjetischen
Quellen, das bis zum zweiten Weltkrieg reicht. Wann auch immer die
»Liga militanter Atheisten” oder die KPdSU die Lage in den Moslem-
gebieten und besonders in Zentralasien untersuchten, sie kamen stets
zu dem gleichen Resultat: die Frauenemanzipation erlitt allenthalben
Riickschlige oder stand nur auf dem Papier. Selbst die Moslem-Frauen,
die in den gréfBten Industrieunternehmen Zentralasiens arbeiteten,
konnten nicht als emanzipiert angesehen werden. Die 2000 tadschiki~
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schen und usbekischen Midchen im Leninabader Seidenkombinat z. B.
trugen fast alle noch Schleier ®*). In der Textilfabrik von Taschkent
sah es kaum besser aus. Es gab dort Arbeiterinnen, die ihren Schleier
zwar in der Fabrik abnahmen, ithn aber wieder anlegten, wenn sic am
Abend die Fabrik verlieBen, um nach Hause zu gehen *®). Klagen, wo-
nach die Eheminner ihre Frauen zwangen, den Schleier weiterhin zu

tragen, rissen nicht ab. Aus Usbekistan, Tursmenien und besonders aus
Tadschikistan kamen immer wieder Berichte iiber Angriffe auf Frauen,
die den Schleier abgelegt hatten. In Tadschikistan wurden 1939 zehn
emanzipierte Frauen ermordet, darunter auch Rafieva, eine aktive
Kommunistin. Sie wurde in Stalinabad von ihrem eigenen Ehemann ge-
totet 94). '

Der sowjetische Islam vor dem ,Groflen Vaterlindischen Krieg”

Die Sduberungsaktion von 1937/38 war, soweit sie die Moslems be-
traf, nicht nur gegen die Kommunisten gerichtet, deren Einstellung
zur Religion entweder zu opportunistisch oder zu radikal war, sondern
auch gegen viele Mitglieder der islamischen Geistlichkeit. Bescheidene
Mullahs in den Moslem-Dérfern von Daghestan, Aserbaidschan und
Tadschikistan wurden ebenso grausam verfolgt, wie die grofien
Scheichs und Imams, die leitende Positionen in der kirchlichen Ver-
waltung innehatten. Den Mullahs wurden geringfiigige Sabotageakte
in der sowjetischen Landwirtschaft vorgeworfen, Aufhetzung zu Frauen-
morden und Kollaboration mit antisowjetischen Partisanengruppen. Den
hoheren Moslemfithrern wurden schlimmere Verbrechen zur Last ge-
legt. Man behauptete, sie sammelien Informationen fiir die japanischen
und deutschen Geheimdienste, bereiteten terroristische Uberfille vor
und unterwanderten die fiir die Verteidigung des Landes arbeitenden
Industriezweige mit dem Ziel, gemeinsam mit der Opposition inner-
halb der KPdSU Sabotage zu treiben **). Diese und dhnliche Beschul-
digungen wurden gegen den Mufti Tardschimanow, das Oberhaupt der
kirchlichen Moslem-Verwaltung, erhoben, der seinen Sitz in Ufa hatte,
ebenso gegen die religidsen Moslemfithrer von Aserbaidschan und den
Gebieten im nérdlichen Kaukasus.

Die Kommunisten haben die Bedeutung des Klerus vermutlich eben-
so stark {iberbewertet wie die SchlieBungen von Moscheen. Die Kom-
munisten neigen naturgemdf dazu, die Stiirke des Gegners nach den
Kadern und de:s .Apparat” zu beurteilen, die ihm zur Verfiigung
steen. Dies, obgleich einige einsichtigere sowjetische Beobachter —
— die meisten von ihnen cthnologen und eng vertraut mit der islami-
schen Gesellschaftsstruktur — rechtzeitig davor gewarnt hatten, den
Einflu der Religion auf die Moslems an der Zahl der Moscheen und
Mullahs zu messen %). Bei Ausbruch des zweiten Weltkrieges waren die
Sewjets soweit, daB sie die jiingere Moslem-Generation stirker als bis-
her in ihren Griff bekommen hatte. Aber die mittlere und iltere
Generation blieb nach wie vor unter dem EinfluB der Religion und hielt
die religidsen Feiertage und Feste ein. Der Islam blieb lebendig in
mancherlei Formen — sichtbaren und unsichtbaren. Orte, die von alters-
her das Ziel von Pilgerziigen gewesen waren, ersetzten die Moscheen.
‘Gewdhnliche Bauern und Handwerker wurden als religiose Ortsilteste
verehrt und traten an die Stelle der Mullahs. Da das religidse Leben
kein normales Ventil finden konnte, interess.crten sich die frommen
Moslems immer mehr fiir wunderbare Erscheinungen.

Die ,Liga militanter Atheisten” ist im allgemeinen iiber das religidse
Leben in den Moslemgebieten weniger gut unterrichtet gewesen als
iiber die Situation in den christlichen Teilen des Landes. Gelegentlich
ist sic dann aber mit erstaunlichen Enthiillungen an die Offentlichkeit
getreten, die beweisen, wie stark der Islam in fast allen Moslemgebie-
ten RuBlands noch war. Aus der Tatarei z. B. kamen Meldungen,
denen zufolge die religidsen Einfliisse unter dem ,riickstindigen Teil
der Bevolkerung” immer noch sehr stark seien, dies gelte fiir Mos-
lems und Christen ohne Unterschied 57). Aus Kasachstan wurde berich-
tet, daB eine Untergrundbewegung existiere, die fiir die Wiederer-
Sffnung der Moscheen agitiere °%). Uber Kirgisien sagte Jemeljan Jaro-
slavsky selber, daB es kein Dorf ohne Gliaubige gebe. Jaroslavsky gab
bekannt, da die religisen Feinde der Sowjetmacht im Jahre 1938
immer noch iiber 106 Moscheen, 43 Kirchen und 102 Gebetshiuser
verschiedener Sekten verfiigten. Sogar an Orten, in denen es weder

Moscheen noch Kirchen giibe, existierten noch immer Gruppen von
Glaubigen %),
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Aus den entlegeneren Teilen RuBllands kamen Berichte iiber einen
starken religidsen Fanatismus, der die Fruchtlosigkeit der anti-
religidsen Propaganda und der ideologischen Schulungsbemiihungen be-
wies. In den Pamirbergen, dem ,Dach der Welt", gab es 1939/40
religiose Unruhen, weil die ortlichen ismaelischen Moslems glaubten,
der Aga Kahn, ihr Oberhaupt, sei ihnen erschienen und habe ihnen
verschiedene Weisungen erteilt. Ein junger Mann behauptete sogar,
der Aga Khan, der .lebendige Gott”, wie er auch genannt wird, habe
ihn zu seinem Stellvertreter ernannt ®°). AnliBlich einer Atheistenkon-
ferenz, die in Chorog, der Hauptstadt von Pamir, im Jahre 1940 statt-
fand, befaBte man sich mit dieser Angelegenheit. Man kam zu dem
Ergebnis, daB es im Pamir Hunderte von Heiligtiimern, Moscheen und
Schreinen gab, die von jung und alt besucht wurden °1).

Aber nicht nur in den Bergen, auch in der Ebene der Republik Tad- -
schikistan, zu der Pamir gehort, gab es bis zum Beginn des Krieges eine
starke Religiositit. Boboschdan Cafurow, Sekretdr fiir Agitation und
Propaganda der Kommunistischen Partei von Tadschikistan, verkiindete
im Jahre 1938, daB allein in dem winzigen Distrikt Ura Tyube 50
Moscheen gezdhlt worden seien, von denen jedoch nur 29 amtlich re-
gistriert, 21 Moscheen hingegen illegal seien %2). Wieviele illegale
Moscheen muB es da.erst in den 49 Distrikten von Tadschikistan, im
gesamten sowjetischen Zentralasien und schlieBlich in den gesamten
Moslemgebieten der Sowjetunion gegeben haben? Im Jahre 1942, als
es im Interesse der Sowjetregierung lag, ein optimistisches Bild der
religidsen Situation in der UdSSR zu geben, wurde die Zahl der Mo-
scheen in simtlichen Territorien der UdSSR mit 1 312 angegeben °%),
Allein in Baschkirien hatte es im Jahr 1927 doppelt soviele Moscheen
gegeben. Sehr wahrscheinlich waren in dieser Zahl von 1 312 nur die
amtlich registrierten Moscheen enthalten. Im Jahr 1942 gab die So-
wjetregierung bekannt, daB es 8 872 Mullahs, Scheichs und islamische
religidse Wiirdentriger in der UdSSR gebe. Diese Zahl erscheint licher-
lich gering, wenn man in Betracht zieht, daB vor den religidsen Ver-
folgungen der zwanziger Jahre allein in Baschkirien der Klerus 9000 Mit-
glieder umfaBte; in Daghestan waren es sogar 40 000%%), Aber auch
hier war die Regierung nicht in der Lage, verliBliche Zahlen anzugeben,
weil sie nur iiber die amtlich registrierten Geistlichen berichten konnte,
Uber die anderen, die ithr Amt heimlich ausiibten, hatte man nur sehr
vage Vorstellungen.

Das Gleiche gilt fiir die ,Seyyids”, die iiber die ganze islamische
Welt verteilt sind. Sie betrachten sich als Abkémmlinge des Propheten
und werden daher besonders verehrt. Der gewdhnliche Moslem sieht mit
groBer Ehrfurcht zu ihnen auf und begriit ihren Rat und ihre Dienste
als die eines Friedenbringers. Nach ihrem Tode werden sie oft als
Heilige verehrt °%). Seyyids leben im allgemeinen in Dorfgemeinschaf-
ten; solche Seyyid-Dorfer gab es noch bis in die dreiBiger Jahre im so-
wjetischen Aserbaidschan. Diese Tatsache veranlaBte einen atheistischen
Schriftsteller zu dem Ausspruch, daB nicht die Mullahs sondern die
Seyyids der Fluch des Landes seien®®). Als klassenfremde Elemente
konnten die Mullahs ohne Schwierigkeiten ihrer biirgerlichen Rechte
beraubt oder zumindest iiberwacht werden. Gegen die Seyyids aber, die
wie gewdhnliche Bauern lebten, war das Regime mehr oder weniger
machtlos. Die Behdrden beobachteten mit besonderem MiBvergniigen,
daB die Seyyids sich im ganzen Lande frei bewegen konnten. Sie zogen
umher und hatten sogar die Kiihnheit, in der Arbeiterstadt Baku auf-
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zutauchen. Niemand in ganz SowjetruBland, nicht einmal der GroBmufti
oder der oberste Polizeichef, kénnte auch nur annihernd schitzen, wie-
viele Seyyids und illegale Geistliche es im Lande gibt.

Alle Versuche, ein zutreffendes Bild der Lage der Moslems in So-
wjetrufland zu bekommen, werden noch dazu durch das eigenartige
Prinzip des ,Takiya“ erschwert, das die Moslems verpflichtet, ihre
religidse Uberzeugung zu verschleiern — auch wenn sie Zeuge unlau-
terer Worte und Taten werden — um Verfolgungen zu entgehen. Was
auch immer man gegen dieses Prinzip einwenden mag, es ist zweifellos
eine niitzliche Waffe im Kampf gegen eine feindliche weltliche Macht
und hat den glaubigen Moslems in ihrem Umgang mit dem Sowjet-
regime sicher gute Dienste geleistet.

In der Erkenntnis, daB es in den Moslemgebieten noch immer starke
religidse Elemente gab, verstirkte die ,Liga militanter Atheisten” in
den Monaten vor dem deutschen Angriff ihre propagandistischen Be-
mithungen in einem nie gekannten AusmaB. Neue Zweigstellen der Liga
wurden gegriindet. In Usbekistan wurdes innerhalb von zwei Jahren
100000 neue Mitglieder geworben ®7). In der Tatarei gingdie Zahl der Mit-
glieder von 26 000 im Jahr 1938 auf 45000 im Jahr 1940 herauf ®®) Ein
atheistisches Museum wurde in Taschkent eroffnet. Es enthielt ,interes-
santes Material iiber die reaktionire Rolle der Moslem-Priesterschaft
in Zentralasien und ihre sklavische Unterwiirfigkeit gegeniiber den
zaristischen Kolonisatoren® &%),

Die ,Roten Muftis”

Diese neue Anti-Moslem-Offensive hitte sehr weitreichende Folgen
haben kénnen, wire nicht der deutsche Angriff am 22. Juni 1941 ge-
kommen, der die Regierung zwang, alle anti-religidse Propaganda ab-
zubrechen. Es begann eine neue Ara in den Bezichungen zwischen dem
sowjetischen Regime und dem Islam. Man kénnte jedoch nur mit Ein-
schrinkungen behaupten, daB diese neue Ara eine echte Besserung der
Beziehungen mit sich brachte; in mancher Hinsicht war sie noch depri-
mierender als die vorangegangene. Bis zu Beginn des Krieges war das
Regime fiir alle sichtbar darauf bedacht, den Islam in seiner institutio-
nalisierten Form zu zerstdren. Von 1941 ab setzte eine neue Politik
ein. Nunmehr lieB man den Islam zwar dahinvegetieren, er wurde je-
doch als politisches Instrument miBbraucht und brachte sich somit in
den Augen der Glaubigen in MiBkredit. Der Islam, der 1941 aufer-
stand, war ein Islam der Erklarungen und Appelle zugunsten des kom-
munistischen Regimes. Nun mag man argumentieren, daB das gleiche
fiir die russisch-orthodoxe Kirche gilt, die den gréften Nutzen aus der
neuen Politik des Kremls zog. Eine solche Parellele wire jedoch unfair
und falsch. Zunichst einmal lag es fiir die russisch-orthodoxe Kirche
niher, in Krisenzeiten, selbst einem atheistischen Staate gegeniiber,
eine patriotische Haltung einzunehmen. Dabei mag es auch vorgekom-
men sein, daB die Kirche in ihren Loyalititsbezeugungen zu weit ge-
gangen ist und gegeniiber Staaten, die der christlichen Sympathien
wiirdiger gewesen sein mdgen als die Sowjetunion, sogar eine unchrist-
liche Haltung eingenommen hat. Dennoch ist in allen Bemiihungen der
patriarchalischen russischen Kirche, die sowjetische Regierung zu unter-
stiitzen, ein Element der Aufrichtigkeit spiirbar gewesen. Bei den Mos-
lems ist diese Aufrichtigkeit sehr zweifelhaft, da die Schar ihrer Glau-
bigen sich fast ausschlieBlich aus rassischen Minderheiten zusammen-
setzt. Dariiber hinaus hatten die russisch-orthodoxen Kirchenfithrer im
zweiten Weltkrieg wesentlich mehr Grund, die Regierung zu unter-
stiitzen als etwa die Moslem-Wiirdentriger. In gewissem Sinne hatte
die Kirche am Siege teil, denn sie konnte im Zuge der militdrischen
Triumphe RuBlands ihren EinfluBbereich erweitern. Der sowjetische
Islam hingegen erlitt in diesem Krieg schwere Niederlagen. Ein Beweis
dafiir ist die Deportation ganzer Moslem-Vélkerstimme, die zahlen-
miBig vielleicht nicht so stark ins Gewicht fielen, aber treueste Anhin-
ger des Islams waren. Und schlieBlich gewihrte man der russisch-
orthodoxen Kirche zum Dank fiir ihre Loyalitit eine Reihe von Kon-
zessionen. Sie wurde sogar zu einem wichtigen Machtfaktor im Staat
und iibte ihre geistige Macht iiber Millionen von Gliubigen aus. Die
Konzessionen, die der sowjetische Islam fiir dhnliche Dienste erhielt,
waren minimal. Weit davon entfernt, eine geistige Macht zu sein,
wurde er zur Fassade. Die Fithrer der orthodoxen Kirche blieben trotz
ihrer Politik der Kollaboration und trotz der Fdrderung, die sie von
Regierungsseite genossen, eigenstindige Persdnlichkeiten. Thre Mos-
lempartner, die Roten Muftis, wie man sie nennen kénnte, waren Ge-
schopfe der sowjetischen Propagandamaschinerie. Sie waren Generale
ohne Soldaten.

Der erste Rote Mufti, der Berithmtheit erlangte, war Abdul Rahman
Rasulajew aus Ufa. Zu Beginn des Krieges wurde er als , Vorsitzender
des Zentralrates der Islamischen Religionsgemeinschaften in der UdSSR™
bezeichnet. Im Volke wurde er jedoch der ,Sowjet-Mufti” genannt.
Besonders zu Beginn des Krieges brauchte die Regierung einen Mann,
der pro-sowjetische und anti-nationalsozialistische Erklirungen im
Namen aller Moslems in der UdSSR abgab. Rasulajew entledigte sich

dieser Aufgabe zur vollsten Zufriedenheit seiner Auftraggeber. Es ist
jedoch sehr zweifelhaft, ob er auBerhalb von Baschkirien und der Ta-
tarei iiber wirkliche Machtbefugnisse verfiigte. Ruslajew's patriotische
Titigkeit begann kurz nach dem deutschen Angriff. Am 18. Juli 1941
richtete er seinen ersten Appell an die Moslems in der Sowjetunion. Er
rief sie auf, bereit zu sein fiir die Verteidigung ihres Heimatlandes, in
den Moscheen Fiir den Sieg der ,Roten Armee zu beten und ilre ins Feld
ziehenden S6hne zu segnen, die fiir eine geredite Sadie kimpfen”. Dem
folgte sechs Wochen spiter ein zweiter Aufruf, in dem Mufti Rasulajew
die in der Sowjetunion lebenden Moslems aufforderte, das Land im
»Namen der Religion” zu verteidigen 7).

In sowjetischen Radiosendungen und anderen Propagandamedien, die
fir den ausldndischen Konsum bestimmt waren, bemiihte man sich nach
Kriften, Rasulajew als eine bedeutende Moslem-Persénlichkeit ,aufzu-
bauen”, um so der Propaganda der Achsenmichte fiir Hadschi Amin el-
Husseini, den GroBmufti von Jerusalem, entgegenzuwirken. In einem
Interview unter dem triumphalen Titel .Sowjet-Mufti reift Hitler-
Mufti die Maske ab“ verdammt Rasulajew seinen faschistischen Gegen-
spieler als einen Mann, der den Glauben seiner Vorfahren ver-
raten habe und nun aus freien Stiicken den Nazi-Gott Wotan anbete 71).

Im Mai 1942 war Ruslajew Gastgeber einer Konferenz fiir 85 isla-
mische Fithrer und geistliche Wiirdentriiger aus der Sowjetunion. Der
Hauptzweck dieser Konferenz bestand darin, die Kriegsanstrengungen
der Sowjetunion in Form von Ermahnungen an die Gliubigen zu unter-
stiitzen. In diesem Appell wurden die Gliubigen mit einem Zitat aus dem
Koran traktiert, in dem es hieB: ,Sudie keine Versshnung mit dem
Feind, und Du wirst obsiegen” und ,téte den Feind, wo immer Du il
findest“ 2). Auf dieser Konferenz, so berichtet dann Ruslajew spiter,
wurden ,grauenvolle Berichte” iiber Greueltaten der Nationalsozialisten
auf der Krim gegeben. In diesen Berichten beschuldigte man die Natio-
nalsozialisten der gleichen Taten, die die Kommunisten zuvor veriibt
hatten, nimlich ,die Mosdieen zerstért und die heiligen Symbole ent-
fernt, die &ffentlichen Gebete verboten und die nationalen und religi-
dsen Braudhie in jeder Weise mit Fiiflen getreten” zu haben. Man warf
ihnen vor, religidse Biicher vernichtet und die Namengebung bei Kin-
dern nach Moslemsitte verboten zu haben 7). Die Teilnehmer an der
Zusammenkunft in Ufa miissen sehr wohl gewuBt haben, daB es die
Kommunisten waren, die kurz vor Ausbruch des zweiten Weltkrieges
den Islam auf der Krim praktisch ausgeldscht hatten — die Krim ge-
horte zu den am weitesten westlich gelegenen Moslemgebieten in der
Sowjetunion. Es gab also kein religidses Leben mehr, das die Natio-
nalsozialisten hitten zerstdren konnen. Tatsichlich gelang es den krim-
tatarischen Nationalisten, bei den deutschen Besatzungsbehdrden die
Wiedererdffnung von 50 Moscheen zu erreichen ™). Als die Sowjets
die Krim zuriickeroberten, wurden diese Moscheen sofort wieder ge-
schlossen und die gesamte krim-tatarische Moslembevélkerung nach
dem asiatischen RuBland mit unbekanntem Ziel deportiert.

67) Prawda Wostoka, 16. Februar 1941,

68) Prawda, 19. Juli 1940.

69) Prawda, 22. Mdrz 1941.

70) Stanley Evans, The Churches of the USSR, (Die Kirchen in der
UdSSR), London 1944, S. 158,

71) Sowjetische Kriegsnachrichten, 24. Oktober 1942,

72) Sowjetische Kriegsnachrichten, 20. Mai 1942,

73) Sowjetische Kriegsnachrichten, 24. Oktober 1942, .

?;] gdia%g; Kirimal, der Nationale Kampf der Krimtiirken, Emsdetlen,
1952, S, 307.
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Im Jahr 1943 sollte dann der Mufti Rasulajew, und damit auch
sein Hauptquartier in Ufa, seine beherrschende Stellung verlieren. Im
Oktober jenes Jahres hielten Geistliche und Glaubige der fiinf zentral-
asiatischen Sowjetrepubliken in Taschkent einen KongreB ab. Bei dieser
Gelegenheit wurde die Kirchenverwaltung von Zentralasien und Ka-
sachstan gegriindet. Sie reprasentierte den groften Teil der Moslems in
der Sowjetunion und wurde damit zur wichtigsten Moslemvereinigung
in der UdSSR. Von da ab gingen alle Verlautbarungen zur Unterstiit-
zung der Regierungspolitik von hier aus. Rasulajew verlor seine Po-
sition als Hauptsprecher der sowjetischen Moslems. Zwei andere Rote
Muftis traten stirker in den Vordergrund, namlich der Vorsitzende der
Zentralasiatischen Moslem-Organisation, der Mufti Ishan Balachan Ibn
Abd al-Majid Khan, und der stellvertretende Vorsitzende, sein Sohn
und Nachfolger Zia al-Din Babachanow. Im Mai 1944 machten sich
auch die Moslems in den transkaukasischen Gebieten selbstindig. Sie
hielten einen KongreB (Kurultai) in Baku ab, an dem 60 Delegierte
von Aserbaidschan, Armenien und Georgien teilnahmen. Der Kongre8
nahm eine besonders unterwiirfige EntschlieBung an, die die Gefolg-
schaftstreue der Moslems zu Stalin zum Ausdruck brachte. Stalin wurde
darin als das ,gottgesandte und weise Oberhaupt der sowjetischen Re-
gierung” bezeichnet *®). Die Griindung eines Moslemrates fiir die trans-
kaukasischen Republiken lieB cinen weiteren Roten Mufti in den Vor-
dergrund treten, den Sheikh-ul Islam Ahund Aga Ali Zade, den die

sowjetische Regierung hauptsichlich dazu benutzte, ihren Standpunkt
unter den schiitischen Moslems in Persien und dem Irak zu propagie-
ren "®). Ein weiterer Moslemrat wurde gegen Ende des Krieges fiir die
Moslems im Nordkaukasus und Daghestan gegriindet. Er nahm seine
Tatigkeit insofern unter besonders ungiinstigen Umstinden auf, als
die sowjetischen Behdrden gerade einen -groBen Teil seiner potentiellen
Gemeindeglieder, die zu den Volksstimmen der Balkaren, Karatchaier,
Tschetschenen und Inguschen gehdrenden Einwohner, deportiert hatten.
Wenn diese Volker bei den Behdrden in erster Linie wegen ihrer an-
geblichen Zusammenarbeit mit den Deutschen in Ungnade gefallen
waren, so steht doch fest, daB die Kommunisten sie schon immer mit
groBem MiBtrauen betrachtet hatten, da sie als kompromiBlose An-
hinger des Islams galten. Durch die Schaffung der drei Moslemrite in
Taschkent, Baku und Kuinaksk (Daghestan) schrumpfte der Machtbe-
reich des Mufti von Ufa stark zusammen und umfaBte nunmehr nur
noch die Moslems des Wolga-Uralgebietes, Sibirien und die Moslem-
Diaspora in den groBen russischen Stidten. Somit war die zur Zeit des
zaristischen RuBlands gegebene Situation wiederhergestellt. Damals war
der Mufti von Ufa das geistliche Oberhaupt fiir alle russischen Moslems
auBerhalb Zentralasiens, der transkaukasischen Republiken, der nord-
kaukasischen Gebiete und der Krim. Der Titel des Mufti von Ufa oder
des Mufti von Orenburg, wie sein urspriinglicher Titel lautete, geht bis
auf das Jahr 1784 zuriick, als Katharina II. Kaiserin von RuBland war.

Die sowjetische Haltung gegeniiber dem ,auslindischen” Islam

Die offizielle Anerkennung der verschiedenen Moslem-Vereinigun-
gen wihrend des Krieges war, wenn sie auch aus der Kriegssituation heraus
verstanden werden muB, doch ein Bestandteil einer auf lange Sicht ge-
planten kommunistischen Strategie. Im Kriege wurden die diplomatischen
Beziehungen zu verschiedenen islamisch orientierten Lindern wie Agyp-
ten, Irak und Syrien aufgenommen — sogar mit Saudi-Arabien wurden
die Beziehungen wieder aufgenommen. Man sagte sich daher, daB eine
loyale Moslem-Hierarchie, die die Legende von der Religionsfreiheit
fleiBig verbreiten helfen wiirde, bei der Stirkung des russischen Ein-
flusses in der Moslemwelt eine sehr niitzliche Rolle spielen konnte.
Berichte iiber Moslem-Kongresse in der Sowjetunion gaben den sowje-
tischen diplomatischen Vertretungen wertvolles Propagandamaterial an
die Hand; das galt vor allen Dingen fiir Kairo und Teheran. Die giin-
stige Reaktion auf diese Berichte war dem Kreml ein Beweis dafiir, da
sich der sowjetische Islam in Zukunft als wertvoller Exportartikel er-
weisen konnte, und als solcher wurde er auch in der Nachkriegszeit ge-
wertet.

Die sowjetischen Moslemfiithrer — in der Sowjetunion selber hatten
sie keinen besonders guten Ruf — wurden vom Regime gern und hiufig
dazu benutzt, den Volkern in den ostlichen Teilen der Welt die jewei-
lige Propagandaversion aktueller Fragen nahezubringen.

Es gibt zahlreiche politische Erklarungen von Moslem-Vereinigungen
in der UdSSR und filhrenden Muftis und Imams iiber alle méglichen
internationalen Probleme. Es seien an dieser Stelle lediglich einige Bei-
spiele herausgegriffen, die einen Eindruck von Tenor und Tendenz die-
ser Verlautbarungen vermitteln sollen. Fast immer bediente man sich
in solchen Erklirungen einer sehr starken Ausdrucksweise, wie sie fiir
kommunistische polemische Schriften iiber internationale Probleme ganz
allgemein charakteristisch ist. Es war hier von ,den Vereinigten Staa-
ten und den britischen Kriegstreibern® die Rede, von ,monstrdsen Ver-
brechen der amerikanischen Soldateska®, von ,amerikanischen Bar-
baren, die immer neue Verbrechen gegen die Menschheit begehen” —
dies Zitat z. B. bezieht sich auf den koreanischen Krieg 7"). Man be-
schuldigte die Westmachte, daB sic die ,internationalen Vertrige unter
dem Druck der amerikanischen Aggressoren auf flagrante Weise verletzten™
und einen ,schamlosen Handel® abgeschlossen hitten, um den deut-
schen Militarismus in Westdeutschland wieder zum Leben zu erwecken.
In den Erklirungen der sowjetischen Moslems fanden sich auch Pro-
teste gegen die NATO, SEATO, den Bagdad-Pakt und den Friedens-
vertrag von San-Francisco. Sie unterstiitzten auch jede Einzelinitiative
des Weltfriedensrates und alle seine Aufrufe und Kongresse. Im Jahr
1956 verurteilten sie den anglo-franzdsisch-israclischen Angriff auf

Sowijetische Kri : 31. Mai 1944,

Tass Berichte, 20. Juni 1951,
78) Iswestija, 5. Januar 1955,

den Suezkanal als cin ,schamloses Verbrechen, das gegen den Willen
des Hochsten “begangen wurde 7). Im Jahr 1957 protestierten sie ge-
gen eine ,tiirkische bewaffnete Aggression in Syrien®, die nur in der
Einbildung der sowjetischen Propagandisten existierte °). Im Jahr 1958
wandten sie sich gegen die Verfolgung der Algerier als gegen das
»schlimmste Verbrechen® und forderten fiir sie die Unabhingigkeit,

die Moskau den Moslems in der UdSSR bis heute schuldig geblichen |

ist 81),

Einige dieser Erklarungen wurden von sowjetischen Propaganda-
diensten in schriftlicher Form herausgegeben und versandt, andere wur-
den von den Roten Muftis persdnlich in arabischer und persischer
Sprache verlesen, um auf diese Weise die publizistische Wirkung zu
erhShen. Manche GruBbotschaften wandten sich nicht nur an die Mos-
lems auBerhalb RuBlands im allgemeinen, siec erwdhnten bestimmte
geistliche Wiirdentriger in anderen Lindern sogar mit Namen. Die
rein politischen Sticheleien waren fiir gewdhnlich durchsetzt mit Zita-
ten aus dem Koran und schlossen mit der Bitte an Allah, die Feinde
der Sowjetunion zu strafen und die ,dunklen Michte” (England und
die Vereinigten Staaten) aus den Gebieten der jeweiligen arabischen
Nation zu vertreiben. Sie gipfelten zeitweise sogar in dem frommen
Wunsch, daB Allah sie (England, Frankreich und Israel) ,.Folterqualen”
aussetzen moge.

Lange Zeit hindurch wurden von den Moslemfithrern. lediglich
miindliche und schriftliche Erklirungen als Beitrag erwartet. Als dann
aber die sowjetischen Intrigen in den islamischen Staaten immer
weitere Kreise zogen, mufiten die Roten Muftis auch andere Dienste
leisten. Man forderte von ihnen, daB sie ihre Rolle beim Empfang
auslindischer Moslem-Giste spielten. Sie wurden auf Propagandarei-
sen ins Ausland geschickt, die meist als Pilgerfahrten deklariert wurden,
Der Imam der Moskauer Moschee wurde sogar zu bestimmten diplo-

matischen Anlissen eingeladen, wenn auslindische Moslems anwesend

waren. Es wurde ihnen gestattet, Geldgeschenke an Moslems im Aus-
land zu senden — so z. B. fiir die Opfer der ,Suez-Aggression” und

fiir die von der Uberschwemmungskatastrophe in Pakistan Betroffenen

— wenn damit ein giinstiger Findruck erweckt werden konnte. Ein Be-

such beim GroBmufti von Zentralasien und Kasachstan wurde fiir jeden
Moslem-Staatsmann, der Taschkent besuchte, nahezu zur Routine. Zu

den Besuchern gehdrten u. a. Prisident Sukarno aus Indonesien im
Jahr 1956 ®%) und Prisident Gamal Abdel Nasser, der die Stadt im
Mai 1958 besuchte 8%).

76) Siehe Interview mit Sheikh ul Islam von Transkaukasien, Sowjeti-
sche Kriegsnachrichten, 11. Oktober 1944.
Tass Berichle, 11. November 1956.
Sender Moskau in arabischer Sprache, 25, Oktober 1957,
81) Sender Moskau in arabischer Sprache, 7. Oktober 1958.
2) Prawda Wostoka, 5. September 1956.
Prawda, 5. Mai 1958.
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Der GroBmufti, dem Nasser einen Besuch machte, war Zia al-Din
Babachanow, den wir bereits erwihnt haben und den man als den ,, Mos-
lem-Erzbischof Nikolai“ bezeichnen konnte, denn er hat sich als ein
ebenso vielseitiger und aktiver Kollaborateur des Sowjetregimes er-
wiesen wie sein russisch-orthodoxes Pendant. Es gibt nur wenige Per-
sonlichkeiten in der Sowjetunion, die der Regierung soviel geniitzt
haben wie er. Zunichst iibte er iiber seinen Vater, der 1957 im Alter
von 98 Jahren starb, nur eine indirekte Macht aus. Spiter wurde er
zum Oberhaupt der groBten Moslem-Vereinigung in der UdSSR ge-
wihlt., Wie der Erzbischof Nikolai ist Babachanow beim Kreml Per-
sona grata. Aus diesem Grunde spielt er in einer 1958 gegriindeten
halbamtlichen Organisation, der ,Sowjetischen Gesellschaft zur Forde-
rung der Freundschaft mit den Arabischen Lindern”, eine wichtige
Rolle. Er konnte in amtlicher und halbamtlicher Eigenschaft ins Aus-
land reisen. Er fuhr nach Damaskus, um dem linksradikalen syrischen
Scheich eine sowjetische Friedensmedaille zu verleihen; in Stocdkholm
nahm er an einer von Kommunisten veranstalteten Abriistungskonfe-
renz und in Delhi an einem WeltkongreB der Religionen teil. Als
Pilger ging er nach Mekka und Medina, die Genehmigung dazu wurde
nicht nur Babachanow, sondern auch noch einer ganzen Reihe von
anderen mehr oder weniger wichtigen sowjetischen Funktiondren von
der Regierung erteilt.

Die Wiederaufnahme des Hadsch (Pilgerfahrt nach Mekka) nach mehr-
jahriger Unterbrechung war einer der interessantesten Schachziige der
neuen sowjetischen Politik gegeniiber den Moslems. Die erste Gruppe

von Mekka-Pilgern konnte mit amtlicher Genehmigung im November
1944 die UdSSR verlassen. Von da ab fanden alljahrlich Pilgerziige
statt, bis im Jahr 1947 eine Cholera-Epidemie Wallfahrten nach Mekka
unmdglich machte.

In den letzten Jahren vor Stalins Tod wurden die Wallfahrten aufs
Neue unterbrochen. Unter Stalins Nachfolgern wurden sie dann nicht
nur erlaubt, sondern sogar durch erhebliche publicity geférdert. Aus
amtlichen Informationhsquellen geht hervor, daB die Regierung nie mehr
als 20—30 Pilgern gleichzeitig die Genehmigung erteilte. Die Personen,
die die Erlaubnis schlieBlich erhielten, waren aller Wahrscheinlichkeit
nach vorher sorgfaltig gesiebt worden.

Die von sowjetischen Pilgern in den arabischen Lindern betriebene
Propaganda hat eine dreifache Zielsetzung. Zum ersten machen die
Pilger ihren Glaubensbriidern klar, daB in der Sowjetunion vbllige
Religionsfreiheit herrscht — eine Behauptung, die bei ihren Gesprichs-
partnern hdufig auf Skepsis stoBt®!). Sodann besteht ihre Aufgabe
darin, die Moslems in den arabischen Lindern von der Wohlhabenheit
und dem hohen Lebensstandard ihrer Briider in der UdSSR zu iiber-
zeugen %9). Und schlieBlich dienen die Pilgerziige dazu, die Sowjetunion
als Bollwerk des Friedens zu preisen und die Moslems zur Teilnahme
an der sowjetischen Friedenskampagne zu gewinnen. Oft machen die
Pilger auf dem Riickweg in Kairo Station. Sie besuchen die Al Athar
Universitit und geben Pressekonferenzen und Empfinge. All dies ge-
schieht mit der unverkennbaren Absicht, goodwill fiir die Sowjetunion
und ihre angeblich tolerante Haltung gegeniiber dem Islam zu schaffen.

Die sowjetische Haltung gegeniiber dem ,einheimischen” Islam

Der institutionalisierte Islam in der Sowjetunion fristet sein Dasein
recht und schlecht. Mit Beginn der neuen Religionspolitik der Regierung
im zweiten Weltkrieg zeichnete sich eine gewisse Verbesserung der
Lage ab. Einige Moscheen wurden wiedererdffnet. Ende 1944 gab es
bereits wieder Moscheen in Gorky, Omsk, Nowosibirsk und anderen
russischen Stidten mit Moslem-Minderheiten — zumeist tatarischer
Nationalitit. So konnte sich der Mufti Rasulajew briisten, daf nun-
mehr 10 neue Moscheen in seinem Zustindigkeitsbereich hinzugekom-
men seien. Allerdings war dieser ,bakschisch” nur eine recht kleine
Gegengabe fiir seine bedingungslose Kollaboration mit dem Regime.
In den darauffolgenden Jahren wurden auch andere Moscheen wiederer-
5ffnet bzw. ihre Existenz legalisiert. Poljansky, der fiir die nicht-ortho-
doxen religidsen Gruppen zustindige Regierungsbeamte, gab 1947 be-
kannt, daB es 3000 Moscheen in der Sowjetunion gebe; das hitte
einen Zuwachs von nahezu 1 700 Moscheen seit Kriegsanfang bedeu-
tet %), Der GroBmufti von Zentralasien wiederholte diese Zahl 3 Jahre
spiter vor auslindischen Besuchern®’). Nach Stalins Tod stieg die
Zahl der Moscheen weiter. 1957 konnte Mufti Babachanow allein fiir
Zentralasien die Neuerdffnung von 50 ,neuen groBen Moscheen™ be-
kanntgeben *%). Im gleichen Jahr schrieb ein amtliches Regierungsorgan,
daB es etwa 8000 ,Moslem-Gemeinden” in der Sowjetunion gebe *7).
Man darf wohl kaum annchmen, daB ,Gemeinden” mit Moscheen
identifiziert wurden, sondern vielmehr mit Gruppen islamischer Glau-
biger. Detaillierte Angaben iiber bereits existierende und neuerdifnete
Moscheen sind selten und oft unzuverlissig und widerspriichlich, wie
das bei orientalischen Statistiken zu sein pflegt. Betrachtet man jedoch
die verfiigharen Angaben iiber den russischen Islam in den fiinfziger
Jahren mit der ndtigen Reserve, so ergibt sich nach einer sorgsamen
Priifung und einem Vergleich dieser Angaben folgendes Bild: In vielen
russischen Stidten ist die Religiositit der Moslem-Minderheiten so
stark, da die sowjetischen Behorden sich gezwungen sahen, die wih-
rend der Zeit der religidsen Verfolgungen geschlossenen Moscheen wie-
der freizugeben. Von besonderer Bedeutung sind die Moscheen von
Ufa — noch immer das bedeutendste religidse Zentrum des europdischen
RuBland und Sibiriens und die Moscheen von Moskau und Leningrad. An
hohen Feiertagen finden sich 3000 bis 4000 Gléubige in der Moschee
von Ufa ein. Die Moskauer Moschee kann nur 2500 Menschen fassen;
Beobachtungen auslindischer Besucher zufolge ist sie sogar an ge-
wohnlichen Freitagen diberfiillt. Diese Moschee scheint also fir die in

35] Das Informations-Bulletin der UdSSR, l!angoon. 7. Mai 1954,
- Alger licain, 20. Dezember 1950,
Tass Berichte, 19, Okt 1957. e
*89) Moskauer Nachrichten, 13. Mdrz 1957.

Moskau lebenden' Moslems, die auf etwa 100 000 Menschen geschitzt
werden, nicht auszureichen. Die Moskauer Moschee spielt iibrigens fiir
die in der islamischen Welt betriecbene sowjetische Propaganda eine
besonders grofe Rolle. Die Gottesdienste werden regelmiiBig von bei
der sowjetischen Regierung akkreditierten Mitgliedern diplomatischer
Vertretungen besucht; auch Delegationen aus islamischen Léandern
kommen hiufig dorthin ®%). Der Imam von Moskau ist daher eine be-
deutende Figur fiir die sowjetische Moslempolitik. Seine Predigten haben
fast immer eine stark politische Tendenz. Es bedarf wohl keiner Erwih-
nung, daB er in noch stirkerem MaBe als die anderen Moslem-Wiir-
dentriger mit den Behdrden zusammenarbeitet. Die Moschee von Le-
ningrad, die im zaristischen RuBland unter dem Emir von Budhara er-
baut worden war, wurde im Jahr 1956, d. h. zu einem Zeitpunkt, wo
das Sowjetregime stirkere Riicksichten auf die &ffentliche Meinung
in den islamisch orientierten Lindern zu nehmen begann, restauriert und
wiedererdffnet. Zwar war das Regime den religidsen Bediirfnissen der
Leningrader Moslems gegeniiber ziemlich gleichgiiltig, es lag aber in
seinem Interesse, die auslindischen Moslem-Delegationen, die haufig
Leningrad in ihre Reiseroute einbezogen, nicht zu briiskieren. Es ist
also kein Wunder, daf der Imam von Leningrad zu einem Propagan-
disten des Regimes wurde und als solcher vom sowjetischen Sender
ebenso haufig zitiert wird wie sein Pendant in Moskau.

Uber das religidse Leben der Moslems im Kaukasus und den trans-
kaukasischen Republiken gibt es fast keine amtlichen Angaben. Den
schiitischen Moslems von Aserbaidschan ist der Kontakt mit Auslin-
dern noch strenger verboten als ihren sunnitischen Glaubensbriidern.
Daraus braucht man jedoch keineswegs zu schlieBen, daB in den kau-
kasischen und transkaukasischen Gebieten der Islam eine quantité
négligeable ist. Auch Beobachtungen auslandischer Reisender sind irre-
fihrend, denn sie kdnnen nur iiber wenige fiir Auslinder zugingliche
Orte, wie z. B. Baku, berichten, wo ihren Berichten zufolge keine Spur
religidsen Lebens mehr zu finden sein soll®). Die sowjetischen Be-
horden wissen es besser. Sie wissen genau, daB es ,zdh verteidigte
religisse Uberreste” in Baku und seinem Hinterland, den Arbeiter-
siedlungen auf der Halbinsel Apsheron, gibt®®). Den Behdrden ist
auch bekannt, daB illegale Mullahs durch die StraBen von Baku zichen
und in ihren Hausern Gliubige empfangen, die sie durch Predigten

84) Sowjetische Nachrichten, 9. Dezember 1954,
85) Pilgrims to Mecca — Pilgemﬁge nach Mekka. New Times, Nr 36,
1853,

Moskauer Nachrichten, IS. Mirz 1957.
91} New York Times, 11. November 1955.
92) Bakinskij Rabotschij, 25. Mai 1956.
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und gemeinsame Gebetsstunden betreuen. Eigenartigerweise sind einige
der phantasiereichsten illegalen Mullahs — sie verwenden in ihren
religiosen Feierstunden sogar Tonbandgerite — Frauen i

In den entlegeneren Gebieten RuBlands, die nie ein Auslinder je
betreten hat, konnte sich der Islam viel besser behaupten als in der
Hauptstadt von Aserbaidschan, die stark proletarische und internationale
Ziige tragt. Auf der Landkarte von Aserbaidschan gibt es verschiedene
schwarze Flecken”; sie bezeichnen Gegenden; wo die Bevolkerung
wegen ihrer starken Verwurzelung in religiosen Brauchen und Tradi-
tionen als riickstindig verschrieen ist. In diesen Gebieten tragen die
Frauen noch immer den Schleier, die Mullahs und Ortsiltesten iiben
nach wie vor einen groBen Einfluf auf die Bevdlkerung aus, und sogar
den Kommunisten kann man dort nicht trauen. Dazu gehédrt auch die
Autonome Republik von Nachitschewan, die vom eigentlichen Aser-
baidschan durch einen Streifen armenischen Gebietes getrennt ist, die
Stadte Nucha und Kuba im nérdlichen Aserbaidschan sowie die drei
Distrikte von Lenkoran, Lerik und Yarymli im siiddstlichen Zipfel des
Landes nahe der persischen Grenze ).

Berichte amtlicher Stellen beweisen, daB Aserbaidschan noch Jahre
nach dem zweiten Weltkrieg ein Land des ,takiya®”, d. h. der Glau-
bensverschleierung geblieben ist. Die kommunistischen Behdrden in
Baku stellten immer wieder fest, daB sie sich auf die &rtlichen Funk-
tionire, denen es zur Auflage gemacht worden war, der ,riickstindigen
Bevdlkerung ein gutes Beispiel zu geben”, nicht verlassen konnten.
Manche dieser Funktiondre redeten zwar in der Offentlichkeit dem
Atheismus das Wort; in ihrem eigenen Lebensbereich aber folgten sie
den alten Traditionen. Fille eines solchen ideologischen Dualismus
bringen die kommunistischen Fiihrungsstellen immer wieder in Verwir-
rung; uns hingegen vermitteln sie einen guten Einblick in die Viel-
schichtigkeit des kommunistischen Kampfes gegen .den Islam. Da gab
es z. B. einen Dozenten, der den Atheismus als Fach lehrte und im
Privatleben die Dienste eines Mullah in Anspruch nahm; der sollte
bei seinem Sohn die bésen Geister austreiben *®). Da war der Fall des
ersten Sekretirs eines Srtlichen Komsomol-Komitees, der eine in einem
Lehrerseminar titige Dozentin heiratete und die Hochzeit gemaB den
vom Scheria vorgeschriebenen Regeln und Zeremonien vollzichen lie ®°),
Man fragt sich, wieviele dhnliche Fille es gegeben haben mag, die nie
in den fiir den Export freigegebenen sowjetischen Zeitungen Erwih-
nung gefunden haben. Wenn es derartige Vorkommnisse in der ,fort-
schrittlichen Sowjetrepublik Aserbaidschan” gab, wieviel haufiger und
krasser miissen sie erst unter der Gebirgsbevélkerung im ndrdlichen
Kaukasus gewesen sein, die Fir ihre Traditionsgebundenheit bekannt
ist.

Die Moslems im ndrdlichen Kaukasus zerfallen in zwei Gruppen:
jene, die im Jahr 1944 nach Zentralasien deportiert wurden und 1956
wieder in ihre Heimat zuriickkehrten und solche, denen die bitteren
Erfahrungen der Daghestani, Kabardiner und Tscherkessen erspart ge-
blieben sind. In beiden Gruppen hat sich der Islam behauptet, und zwar
ist er lebendiger bei den Volksgruppen, die Stalin zur Ausrottung
verurteilt hatte, als bei jenen, die verhiltnismiBig unbehelligt davon-
kamen. Die Tschetschenen- und Inguschen-Volksstimme wurden iiber ein
Jahrzehnt wie Paria behandelt. Sie wurden als Landarbeiter auf Kol-
chosen und Staatsgiitern in Kasachstan eingesetzt. Nicht.einmal einer
politischen Schulung wurden sie fiir wiirdig befunden. Oft durften ihre
Kinder nicht einmal die Schule besuchen. Als sie nach zwolfjahrigem
Exil nach dem Kaukasus zuriickkehrten, war ihre Haltung gegeniiber
dem Sowjetregime keineswegs freundlicher geworden, ihre Verbunden-
heit mit dem Islam war so fest wie eh und je. Die wiedererstandene
Autonome Tschetschenisch-Inguschische Republik mufte sich von neuem
mit ,reaktiondren Elementen befassen, insbesondere mit solchen, die
die alten Briuche pflegten und die Scheria unterstiitzten ?7). In der
Tschetschenisch-Inguschischen Republik existierte eine besondere Form
des Islams. Dort gab es ein eigenartige Sekte, Kunta Hadschi genannt.
Sie wurde gegen Ende des 19. Jahrhunderts vqn dem mohammeda-
nischen Weisen Kunta Hadschi gegriindet. Die sowjetischen Behorden
zerieten bei der Bekdmpfung dieser Sekte in eine schwierige Situation,
lenn ihre Anhiinger waren zumeist arme Leute, die wihrend des Biir-

93) Bakinskij Rabotschij, 26. September 1959.

94) Bakinskij Rabotschij, 27. Januar 1956.

95) Bakinskij Rabotschij, 11. Dezember 1952.

96) Bakinskij Rabotschij, 20. Juni 1954,
07) Krosnenskij Rabotschij, 31. Januar 1958

gerkrieges auf der Seite der roten Partisanen gekdmpft hatten. Aus
diesen Griinden konnte die Kunta-Hadschi-Sekte ihren Einfluf nicht nur
aufrechterhalten, sondern sogar ausdehnen und iberstand auch die
Deportation der Tschetschenen nach Zentralasien ohne Schaden. Auch
nach ihrer Repatriierung war und blieb die Sekte den ortlichen anti-
religidsen Propagandisten ein Dorn im Auge.

Was nun die Bewahrung des Islams unter der von der Deportation
verschonten Gebirgsbevolkerung angeht, so mdgen fiir sie die Ver-
hiltnisse in einer relativ kleinen Stadt wie Derbent als typisch gelten.
Die Moschee dieser Stadt kann 5000 Menschen fassen und ist an
Feiertagen fiir gewdhnlich gut besucht ®®). Man mag daraus erschen,
wie lebendig das religidse Leben in den Gebirgsddrfern von Daghestan
noch ist, wo die Menschen der anti-religiésen Propaganda viel weniger
ausgesetzt sind als in Derbent. Die sowjetischen Behdrden scheinen
sich der Tatsache bewuBt zu sein, daB der starke Einfluf des Islam auf
die Daghestani erhalten bleiben wird, solange diese Menschen in ihren
Gebirgsdorfern bleiben. Die Erkenntnis dieser Tatsachen scheint die
Regierung im Jahr 1958 bewogen zu haben, bestimmte Gruppen der
Gebirgsbevdlkerung in die Ebene umzusiedeln.

In Zentralasien, wo die Mehrzahl der Moslembevélkerung lebt, ist
das Bild von Ort zu Ort verschieden. In Kasachstan mit seinem grofien
europdischen Bevdlkerungsanteil ist der Islam wesentlich schwiicher als
in den anderen zentralasiatischen Sowjetrepubliken. Die &rtlichen geist-
lichen Wiirdentriiger geben selber zu, daB es nur 26 amtlich registrierte
Moscheen in der Republik Kasachstan gibt, von denen die meisten sich
in den Stidten Alma Ata, Semipalatinek, Turkestan und Dschambul
befinden. Die Moschee in Alma Ata, die einzige, die von 18 iibrig
blieb, ist ein kleines Holzgebiude, das man nur an dem Halbmond
auf dem Dachfirst iiberhaupt erkennen kann. Die Zahl der Gliubigen,
die die Moscheen sogar an hohen Feiertagen besuchen, ist ziemlich
klein und beschrinkt sich fast ausschlieBlich auf alte Menschen. Das
bedeutet nicht, daB die Verfolgungen des Islam in Kasachstan stirker
waren als anderswo und daB dadurch ein Wiederaufleben des religidsen
Lebens erschwert war. Die schwache Position des Islams in Kasachstan
ist vielmehr darauf zuriickzufithren, daB dieser bei den fritheren kasa-
chischen Nomadenstammen von Anfang an nie so tief verwurzelt war
wie in der seBhaften Bevdlkerung in Zentralasien und Usbekistan.

Usbekistan ist noch immer das Herzstiick des Islams in Zentralasien
— vielleich sogar in der ganzen Sowjetunion. Man kann sogar fast von
einer Art Erweckungsbewegung sprechen. In Taschkent gibt es wieder
17 groBe und 50 kleine Moscheen, das ist etwa ein Drittel des Be-
standes von vor dem ersten Weltkrieg. Wihrend der groBen Feiertage
finden sich in der Hauptmoschee von Taschkent und in der Tillah-
Scheich-Moschee fast 10000 Gliubige ein, in der letzten hilt der
GroBmufti von Zentralasien den Gottesdienst®®). An gewdhnlichen
Feiertagen werden diese Moscheen von etwa 3000 Gliubigen be-
sucht 1),

In Samarkand, der ehemaligen heiligen Stadt des Islams, sind nur
noch 7 Moscheen gedffnet — frither gab es 105. Die strenggliubigen
Moslems des Ortes zieht es weniger zu den Moscheen, als zu dem
Schah-i-Zind-Mausoleum. Einer Legende zufolge befinden sich in dem
Mausoleum die sterblichen Uberreste eines Vetters von Mohammed,
Kusam-bin-Abbas, der den Islam nach Samarkand brachte.

Aus diesem Grunde ist das Schah-i-Zind oder auch ,Lebendiger
Schah” genannte Mausoleum stets eine der bedeutendsten Stétten
des Islams in RuBland gewesen — allen Versuchen von Regie-
rungsseite zum Trotz, diese Grabstitte zu einer reinen Attraktion Fiir
Kunsthistoriker und Touristen zu machen. In einer offiziellen von den
Moslems herausgegebenen Mitteilung, die von sowjetischen Presse-
diensten spiter in der ganzen Welt verbreitet wurde, wird berichtet, dab
mehr als 20000 Menschen sich im Jahr 1954 vor dem Schah-i-Zind
Mausoleum versammelten, um das Ende des Ramadan zu feiern 1°%). -

In der anderen heiligen Stadt Usbekistans, Buchara, besteht fast kein
religises Leben mehr. Bei Ausbruch des ersten Weltkrieges gab es
dort 354 Moscheen und 138 Religionsschulen. Heute sind davon nur

98) Sender Moskau in arabischer Sprache, 23. November 1959.
99) Erkldrungen des Moslem-Rates fiir Zentralasien und Kasachstan, Tass
Berichte, 3. Juni 1954,

100) Peter Scholl Latour, Sowjetzentralasien und der Islam, AuBenpoliti,
Nr. 6, 1959, S. 273.

101) Tass Berichte, 3. Juni 1954.
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noch 4 Moscheen und eine theologische Hochschule iibriggeblieben, die
Medreseh Mir-i-Arab. Sie ist jahrelang die einzige Moslem-Schule in
der ganzen Sowjetunion gewesen. Das ist alles, was im heiligen
Buchara nach aufen sichtbar vom Islam iibriggeblieben ist. Viele, wenn
auch langst nicht alle islamischen Baudenkmailer von Buchara existieren
noch heute, aber sie dienen nicht mehr religidsen Zwecken. Die Strafien,
in denen sie stehen, sind nach der Pariser Commune, nach Lenin, Stalin,
Karl Marx, Marat, Klara Zetkin, Thilmann und anderen Vertretern
des westlichen Atheismus benannt. Es gibt sogar eine Strafe, die die
»Besboschnaya® d. h. ,Gottlose” Strafie heifit 192).

Auch die anderen Orte Zentralasiens, die gelegentlich als Schauplatz
groBer religioser Festlichkeiten genannt werden, liegen in Usbekistan,
wie z. B. Andischan, Fergana, Cochand, Chiva und Chimbai in der
Autonomen Republik Karakalpakien. Alle diese Stidte haben Mo-
scheen, wo sich regelmaBig eine groBe Schar von Gliubigen versammelt.
In Tadschikistan ist das religidse Leben sehr lebendig. Berichten zu-
folge nehmen bei besonderen Anlassen 6000 bis 10 000 fromme Mos-
lems an den Gottesdiensten in der Schah Mansur Moschee von Sta-
linabad teil 1°%). Wihrend man sich dieser Zahlen vor ausldndischen
Zuhdrern rithmte, wurde in einem fiir den ,internen Gebrauch® be-
stimmten Bericht bedauert, daB .nicht wenige Jungen und Médchen”
die Moschee in Stalinabad besuchen und daB sogar Kinder im schul-
pflichtigen Alter zum Besuch der Moscheen angehalten wiirden 1°%),

Das Schwergewicht des religidsen Lebens liegt in Zentralasien nicht
in den Stddten, sondern auf dem Lande, denn hier hat die Verwal-
tung in Taschkent wenig EinfluB. Amtliche Berichte beweisen, daf der
Islam in den Dérfern und Kolchosen Zentralasiens tief verwurzelt ist.
Es gibt viele ,unregistrierte aber aktive® Moscheen, deren Existenz
von den Behdrden ignoriert wird, da amtliche Mafnahmen Unzufrie-
denheit und Unruhe bei der Bevdlkerung hervorrufen kénnten, Dut-
zende solcher illegalen Moscheen wurden allein in der Provinz Kirgi-
sien aufgedeckt?®). In Tadschikistan ist die Situation Zhnlich. Dort
erzihlte man Touristen aus westlichen Lindern, daB es in fast jedem
Dorf eine Moschee gebe. In Turkmenistan wurden die Kolchosbauern
sogar durch Presse und Rundfunk davor gewarnt den mohammeda-
nischen Geistlichen zu folgen, wenn sie von ihnen zum Gebet und zur
Ausiibung religidser Pflichten ermahnt wiirden %),

Der Dienst in nicht amtlich registrierten Moscheen wird von Geist-
lichen versehen, die illegal oder zumindest nur halb legal titig sind.
Daneben gibt es auch Wanderpriester und im Lande herumzichende
Mullahs, die keiner bestimmten Moschee zugehdren, sondern die Kol-
chosbauern in ihren Hiusern aufsuchen !°7). Einige dieser Mullahs
predigen auch im Freien und haben oft eine riesige Zuhdrerschaft. Die
Behérden machen mit solchen illegalen Zusammenkiinften kurzen Pro-
zeB. Selbst in der verhiltnisméfig liberalen Chruschtschow-Ara werden
sclche volkstiimlichen Priester ohne Zaudern hinter SchloB und Riegel
gesetzt. In Turkmenistan wurden zwei Priester zu jeweils 17 und 20
Jahren Zuchthaus verurteilt 1°%), Diese Geschehnisse stehen in kras-
sem Gegensatz zu der fiigsamen und orportunistischen Haltung der
amtlich anerkannten Muftis und Imams.

Der nach wie vor groBe EinfluB islamischer Geistlicher auf die Land-
bevélkerung Zentralasiens wurde sogar teilweise von den Leitern der
Kolchosen anerkannt. Es gibt Fille, in denen sie sich der Unterstiit-
zung der Mullahs versichert haben, um die Arbeitsdisziplin und die
Produktion ihrer Kolchosen zu steigern. Derartige Fille einer Zusam-
menarbeit zwischen der Leitung einer Kolchose und der mohammeda-
nischen Geistlichkeit werden von den iibergeordneten kommunistischen
Behorden, wo immer sie bekannt werden, scharf verurteilt 1°%). Wie
sollte es ihnen auch gelingen, den Islam in den lindlichen Gegenden
auszuldschen, wenn- selbst die Leiter der Kolchosen die Autoritit der
Mullahs anerkannten? Immer wieder sind die Behdrden iiber den Ein-
flub der Dorfmuftis auf die Bevdlkerung und iiber ihren Unterneh-
mungsgeist verwundert. So fand ein Mullah in Kirgisien nach vier
Jahrzehnten sowjetischer Herrschaft noch den Mut, eine staatliche
Grundschule in eine Moschee zu verwandeln. Natiirlich hitte der Mul-
lah eine solch kithne Tat niemals ohne die Hilfe der Bevdlkerung und
ohne die stillschweigende Duldung einiger ortsansiissiger Kommunisten
durchfithren kénnen. Als dann der Mullah schlieBlich dazu gezwungen
wurde, das Schulgebdude aufzugeben, erhielt er von den Leuten aus den
umliegenden Dérfern geniigend Mittel, um eine richtige Moschee zu
bauen. Unter den Freunden des Mullah befand sich sogar der Sekretir
einer Parteiorganisation. Er war zugegen, als bei einer religidsen Feier-
lichkeit (toi) Teile des Koran rezitiert wurden.

Die Heiligtiimer

Fiir die Kommunisten ist der Islam ein vielkdpfiges Ungeheuer, dabei
sind die amtlich anerkannten Mullahs und ihre Moscheen vielleicht der
Kopf, der ihnen am wenigsten Sorge bereitet. Der Hauptfeind ist die
volkstiimliche Frommigkeit des einfachen Moslems, die ihren Ausdruck
in einer Unzahl von Religionsiibungen und Tabus findet. Bei einer
Durchsicht der anti-religidsen Ligeratur {iber den Islam wird deut-
lich, welche Form der religidsen Betiitigung die Behorden am meisten
beunruhigt. Es ist der Kult, der mit den Heiligtiimern und Mazars,
d. h. den heiligen Grabstitten, getriecben wird. Sowjetische Anthro-
pologen haben diesen Kult als vorislamisch bezeichnet. Sie behaupten,
dad nur der Name des verehrten Heiligen und die mit ihm verbun-
dene Legende als Bestandteil des Islam angesehen werden kann, daf
aber viele Briuche in Verbindung mit den Wallfahrten ihre eigentlichen
Wurzeln in der vorislamischen Zeitepoche haben. Diese vorislamischen
Glaubensformen vermischen sich mit animistischen Vorstellungen, magi-
schen Flementen und dem Naturkult 11?). Die Tatsache, daB der Griber-
kult auf islamischen und vorislamischen Glaubensvorstellungen beruht,
ist jedoch ein schwacher Trost fiir die Behorden, die sich stindig mit
der Existenz der Heiligtiimer in Zentralasien und Aserbaidschan aus-
einanderzusetzen haben. Die Bevélkerung verspricht sich von den
Wallfahrten zu den Grabstiitten wundertitige Wirkungen. So glauben
die Menschen zum Beispiel, daB Krankheit und Diirre von den von
ihnen verehrten Heiligen beeinflut werden. Manche Grabstitten wer-
den aufgésucht, weil man sich von der Anbetung des Heiligen-die Hei-
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lung einer Augenkrankheit erhofft, wihrend andere ein Anziehungs-
punkt fiir Frauen sind, die zur Unfruchtbarkeit verurteilt sind. Man
glaubt, daB die Erde auf den Gribern der Heiligen Heilkraft habe.

Hiufig ist es gerade die sowjetische Presse, die die allgemeine Auf-
merksamkeit auf die Volkstiimlichkeit bestimmter Pilgerziige lenkt,
indem sie sich iiber die riesigen Pilgerziige beklagt, die sich zu den
Mazars und Heiligtimern aufmachen. Dazu gehdren u. a. der Mazar
von Hodscha-Obi-Carm, die Festung von Gissar in Tadschikistan,
Kunya-Urgench in Nord-Turkmenistan und Schah-i-Zind in Samarkand,
das bereits zuvor erwihnt wurde. Im Hof der Bibi Khanum Moschee in
Samarkand steht ein riesiges Marmorpult, fiir den Koran. Hier kann
man schen, wie Frauen auf den Knien herumrutschen in der Hoffnung,
dab ihnen Fruchtbarkeit geschenkt werde. Das Mausoleum von Ahmed
Yassaui in Turkestan, das zur Kasachischen Sowjetrepublik gehort,
steht in der Rangordnung etwa auf gleicher Stufe. Yassaui, ein islami-
scher Heiliger und Autor von gelehrten religidsen Schriften, starb in
der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts. Tamerlan baute ihm zum
Gedichtnis eine herrliche Moschee. Zwar wurde sie auf Anordnung
der sowjetischen Behdrden geschlossen, diese konnten aber nicht ver-
hindern, daB Yassani's Name Jahr fiir Jahr Tausende von Pilgern
anzog. Sie treffen sich jetzt in einer kleineren Moschee in der Nihe
des Mausoleums, sie ist die einzige, die der Staat ihnen gelassen
hat '*?). Auch der Berg ,Tacht-Sulayman® (Salomon’s Thron) in der
Nihe der Stadt Osch in Kirgisien erfreut sich bei den frommen Moslems
groBer Beliebtheit. Sie glauben, daf Konig Salomon an diesem Ort
betete und starb. Die Menschen versprechen sich von diesem Berg wun-
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dertitige Wirkungen und die Heilung von allen méglichen Krankhei-
ten. Den Sowjets ist es nicht gelungen, den Tacht-i-Sulayman-Kult zu
zerstdren. Noch Ende der fiinfziger Jahre lebten etwa 20 Scheichs hier.
Sie betreuten die Pilger und bericten sie bei ihrem Pilgerzug auf den
Berg 112).

Auch in Aserbaidschan ist der in Zentralasien weitverbreitete Kult
der Heiligtiimer charakteristisch fiir das religidse Leben. Selbst die jiin-
gere Generation, ecinschlieBlich der Mitglieder der kommunistischen
Jugendliga, nimmt nach wie vor an den Wallfahrten teil ). Das Grab
des Ortsheiligen .Mohamed effendi”, in der Nihe der Stadt Nukha,
war noch lange Zeit nach dem 2. Weltkrieg ein Anzichungspunkt fiir
Hodhzeitsprozessionen. Viele .Sowjetbriute® haben dort gebetet, bevor
sie sich auf den Weg machten zum Hause ihres Briautigams '*%). Es han-
delte sich hierbei keineswegs um einen &rtlich begrenzten Fall. Im
Jahre 1957 z. B. wandte sich der Parteisekretir von Aserbaidschan an
offentliche Organisationen und Parteiaktivisten, der Verehrung der
Heiligtiimer ein Ende zu machen 'W). Ahnliche Verbote von Pilger-
ziigen waren auch fiir andere Teile Zentralasiens vorgeschlagen worden.
In einigen Fillen waren die Verbote .auf Wunsch der Bevdlkerung”
in die Tat umgesetzt worden. Die Behdrden bemiihten sich darum, den

Glauben an die Wundertdtigkeit der Heiligen zu unterminieren, in-

dem sie anti-religidse Propagandaversammlungen in unmittelbarer
Nihe der Heiligtiimer abhielten. Eine andere Methode, Wallfahrten
unpopuldr zu machen, besteht darin, MaBnahmen gegen die freiwil-
ligen Wichter der Heiligtiimer zu ergreifen und diese unter den ver-
schiedensten Vorwiinden aus den Distrikten, in denen sich die heiligen *
Grabstitten befinden, auszustofen.

Der miBlichste Aspekt des Problems ist nach kommunistischer An-
sicht die Yatsache, daB & sich bei den Pilgerziigen keineswegs um
»Uberreste der Vergangenheit” handelt, die zum Aussterben verurteilt
sind. Neue Heiligtiimer sind wihrend der sowjetischen Ara entstan-
den, so z. B. das Grab des Seyyid Ali Et-Aga in einem Dorf unweit
Baku. Ali Et-Aga starb 1950. Die Bevdlkerung verehrt ihn heute als
einen Heiligen, obgleich die professionellen atheistischen Propagan-
disten ihn als ,Zauberer” gebrandmarkt haben, der nur auf die Igno-
ranz und den Aberglauben der Menschen spekuliert habe *'9). Im Jahr
1957 entstand ein neues Heiligtum in der Nahe der Stadt Taschkent
am Rande der Landstrafe; ein junger Mann war hier vom Blitz er- *
schlagen worden 17),

Feiertage und andere religiose Briuche

Die Wallfahrten zu den Heiligtiimern erreichen fiir gewdhnlich am
Geburtstag des Heiligen, dessen Grab die Gliubigen aufsuchen, oder
auch an groBen Feiertagen, ihren Hohepunkt. Die Einhaltung dieser
religidsen Feiertage hat der kommunistischen Regierung fast ebensoviel
Kopfzerbrechen verursacht wie der Kult der Mazars. Der Kampf gegen
den groBten islamischen Feiertag, den Kurban Bayrami (Fest des
Sithneopfers), der auch Kurban Ait oder Id-alAdha genannt wird, ist

stets der Hauptgegenstand der atheistfgchen Kampagnen in den von Mos-

lems bewohnten Teilen des Landes géwesen. Das gleiche gilt fiir den
Kampf gegen das Weihnachts- oder Osterfest in den christlichen Teilen
der Sowjetunion. Die atheistischen Propagandisten haben dariiber hin-
aus den Ramadan, den Fastenmonat — die frommen Moslems essen
wihrend dieser Zeit nur nachts ein wenig — zum Ziel heftiger Angriffe
gemacht. Gegen den Kurban Bayrami und den Ramadan hat das Re-
gime alle seine ihm zur Verfiigung stehenden Mittel der Propaganda
aufgeboten: satirische Gedichte, beiBende Karrikaturen, Massenkund-
gebungen und Bithnenstiicke. Auch der groBe Trauertag der schiitischen
Moslems, der zehnte Tag des Monats Moharram, wurde aufs Schirfste
angegriffen %), An diesem Tage gedenken die Schiiten des Todes von
Hussein und Hassan, der Séhne des Kalifen Ali. Es fanden dann Trauer-
prozessionen, die sogenannten ,Schachsei-Wachsei® statt, deren Teil-
nehmer sich wihrend dieser Prozession auf grifliche Weise selbst ver-
stimmelten. Es war daher von seiten der kommunistischen Regierung in
keiner Weise unmoralisch, diese Prozessionen zu verbieten. Die persi-
sche Regierung — Persien ist die Hochburg des schiitischen Islam —
verbot diese Prozessionen ebenfalls. Doch das sowjetische Regime be-
gniigte sich nicht damit, diese primitiven und jahrhundertealten
religidsen Briuche zu verbieten. Sie benutzte die Prozessionen dazu,
den schiitischen Islam generell zu verunglimpfen.

Andere religidse Feiertage boten den Sowjets kein so willkommenes
Ziel fir ihre anti-religidse Propaganda, sie konnten daher auch nicht
verboten werden. Hunderttausende, ja Millionen von Moslems hielten
diese Feiertage streng ein. Die sowjetische Propaganda muBte aus der
Not cine Tugend machen, indem sie im Ausland die weitverbreiteten
Feiern des Kurban Bayrami als Beweis fiir die unter kommunistischer
Herrschaft angeblich herrschende Religionsfreiheit hinstellte.

Die kommunistische Opposition gegen den Kurban Bayrami wird
nicht nur mit atheistischen Argumenten motiviert, sondern auch mit
angeblichen Schiaden fir die Volkswirtschaft. Diese schadlichen
Folgen seien bedingt durch den Arbeitszeitverlust und die Massen-
&hchtungeaimhhmdcr()pferfeim Nicht selten hat die so-
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wijetische Presse ausfiihrlich berichtet, wieviel Stiidk Vieh in dieser
oder jener Kolchose anliBlich des Kurban Bayrami sinnlos geschlachtet
worden seien. Auch der Fastenmonat Ramadan wird nicht nur als
religidses Fest kritisiert, sondern wegen seiner gesundheitsschidigenden

Wirkung auf die Bevélkerung und der Verminderung ihrer Arbeits-
kraft. ]

Die Moslemverwaltung fiir Zentralasien und Kasachstan hat die
gegen den Kurban Bayrami und Ramadan vorgebrachten Argumente
geschickt gekontert. In einer Verordnung (fatuah) des GroBmufti von
Taschkent aus dem Jahr 1954 hief es, daB Viehschlachtungen anliB- J
lich des Kurban Bayrami keineswegs obligatorisch seien und da man
withrend der Feiertage auch am frithen Morgen, d. h. vor Beginn der 1
Arbeit, in die Moschee gehen kdnne. Hinsichtlich des Ramadan wurde
in einer weiteren Verordnung der Moslemfiihrer fiir das sowjetische
Zentralasien festgelegt, daB die Fastenvorschriften bei Kranken, Rei-
senden, stillenden Miittern und stark korperlich arbeitenden Menschen
keine Anwendung finden sollten *'?). 1

|

Als nun die iiblichen Argumente gegen die Moslem-Feiertage immer
gegenstandsloser wurden, begannen die Kommunisten nach anderen
und konstruktiveren Methoden Ausschau zu halten. Sie fiirchten 6rtlich
begrenzte, sikulare Feiertage ein, die auf die Landbevolkerung zuge-
schnitten waren. So gab es z. B. in Baschkirien und der Tatarei das , Fest
des Pfluges” (Sabanti), in Daghestan die Feste des Friihlings, der Blu~
men, des Kirschbaumes und der Ersten Furche. In Usbekistan gab es
das Fest der Baumwollanbauer (Pakhta-Bayrami), das angeblich vom
ersten Tage (1956) ein durchschlagender Erfolg war 129). l

Es gab noch eine ganze Reihe von Briuchen, die von den Moslems
zdh gegen die Angriffe des Regimes verteidigt wurden. Dazu gehorte
auch die Beschneidung. Selbst die Kommunisten legten groBen Wert
auf die Beschneidung ihrer Kinder. Wenn sie dann von den Behdrden
zur Stellungnahme aufgefordert wurden, so leugneten sie, daB mit der
Beschneidung irgendeine religidse Bedeutung verkniipft sei und be-
haupteten, sie hiclten an diesem Brauch lediglich aus hygienischen und
traditionellen Griinden fest. Die Partei, die stets mit Argwohn solche
Uberreste religidser Briuche beobachtete, hat die Beschneidung nie ge-
billigt. Dennoch ist sie nach wie vor sehr verbreitet. Von Anfang an
wurde von kommunistischer Seite mit Nachdruk betont, daB es ser'.’-‘I
etwas wie eine ,rote Beschneidung” nicht geben konne, daB dieset
Brauch reaktiondr sei, gleichgiiltig, ob nun Parteimitglieder zu der ent-
sprechenden Familienfeier eingeladen wiirden oder nicht?2'). Der
eigentliche, ideologisch begriindete, kommunistische Finwand ist der, !
daB die Beschneidung zu einer physischen Unterscheidung zwischen

o .

Miresiad

116) Literaturnaja Gaseta, 11. Juli 1959
ll?} L. I. Klimowitsch, Der Heiligenkult des Islams, Nauka i Schisn, Nr.
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Moslems und Menschen anderen Glaubens fiithre. Kommunistische
Schriftsteller haben jedoch offen zugegeben, daB dieses Argument un-
haltbar ist, da die Beschneidung nicht nur bei Moslems und Juden, son-
dern auch bei vielen anderen Viélkern, wie den Polynesiern und ameri-
kanischen Minderheitsgruppen, die mit dem Judentum und dem Islam
nicht das’ Geringste zu tun haben, Brauch ist 122),

Die russischen Moslems befolgen die Lehren des Koran auch inso-

fern, als sie das Schwein als unreines Tier betrachten. Moslem-Kolchos-
bauern kann man nur sehr mithsam Ffiir die Schweinezucht gewinnen
Auch das von den Behdrden verwandte Argument, daB die Schwein--
zucht der lukrativste Zweig der Viehzucht sei, fruchtete wenig. In
einem Distrikt von Kasachstan (Suzak) wurde die Schweinezucht erst 1956
eingefithrt 12%). Und selbst wenn Moslems tatsichlich Schweine an den
Staat abliefern, so werden sie selber doch nie Schweinefleisch essen.

Theologiestudium und antireligi&sc Schulung

In der Zeit nach dem zweiten Weltkrieg war die sowjetische Politik
weniger darauf bedacht, den Islam durch drastische MaBnahmen zu zer-
stdren, als eine systematische antiislamische Schulung der Bevélkerung.
Das Regime gedachte dieses Ziel mittels einer Heerschar anti-islamischer
Agitatoren und einer Flut von anti-religidsen Pamphleten, Biichern und
Zeitungsartikeln zu erreichen, dem die frommen Moslems kaum mehr
entgegenzusetzen hatten, als eine handvoll theologisch geschulter Leute
— moderne religidse Schriften gab es fast nicht. Den Kommunisten er-
schien die totale Unterdriickung der theologischen Aushildung und der
gesamten islamischen Literatur nicht ratsam. Beides war fiir die so-
wjetische Propoganda im Ausland von Nutzen. Die iibriggeblicbenen
theologischen Hochschulen, niamlich die Mir-i-Arab Medreseh in Buchara
und die Barak Khan Medreseh in Taschkent, wurden als eine Art Schau-
fenster Ffiir auslindische Besucher benutzt. Obgleich viele Auslinder
beide Schulen besucht haben, sind die Informationen dariiber vage und
widerspriichlich. Die Medreseh von Buchara wurde als erste erdffnet;
die Hochschule in Taschkent wurde — obgleich bereits 1949 geplant —
erst 1956 eingeweiht.

Seither ist es iiblich, daf mohammedanische Theologiestudenten die
ersten fiinf Jahre ihrer Ausbildung in Buchara absolvieren und ihr
Studium dann in Taschkent abschlieBen. Der Studienplan der Hoch-
schule von Buchara sicht auch ,Tafsir” als Fach vor, d. h. dic Aus-
legung des Koran; ,Maschkat® das Studium der Propheten; die Ge-
schichte der islamischen Rechtswissenschaft; die sowjetische Verfassung
sowie Russisch und Usbekisch, die Muttersprache von nahezu 50 Pro-
zent der Studenten *).

Auffallend am Lehrplan der bucharischen Medreseh ist die intensive
Behandlung der arabischen Sprache. Uber ein Drittel der fiinfjihrigen
Studienzeit (4 392 von insgesamt 12 081 Stunden) wird auf das Stu-
dium der arabischen Sprache verwandt. Der Sprachunterricht zerfillt in
drei Teile — Formenlehre, Grammatik und Konversation. Die Tatsache,
daB gerade in der stark geforderten Medreseh von Mir-i-Arab das Stu-
dium der arabischen Sprache eine groBe Rolle spielt, 1aBt darauf schlie-
Ben, daB zumindest eine Reihe von Hochschulabsolventen vom Regime
fiir die sowjetische Propaganda in der arabischen Welt ausersehen sind.
Interessant ist auch, daB laut Lehrplan der persischen Sprache 384 Un-
terrichtsstunden zu widmen sind, was vor dem Sowjetregime nicht iiblich
war %), Auch das Studium dieser Sprache in der Medreseh Mir-i-Arab
mag Zielsetzungen dienen, die mit dem eigentlichen religisen Zw
dieser Schule nicht das Geringste zu tun haben. -

Aller Wahrscheinlichkeit nach befinden sich unter den Studenten
sowohl Agenten des Regimes wie auch religids eingestellte junge Men-
schen, die sich wirklich zur geistlichen Laufbahn berufen fithlen. Die
letztere Gruppe miBfillt den Behdrden. So stellte der Chef der turk-
menischen KP bedauernd fest, daB ,einige in sowjetisdren Staatsschulen
erzogene junge Menschen in islamischen Hodischulen studieren™ '*%),
In Wirklichkeit haben die sowjetischen Fithrer wenig Grund zur Sorge,
denn die Zahl der Studenten an beiden Hochschulen ist sehr klein. Die
Mir-i-Arab Medreseh hat noch nie mehr als 100 Studenten gehabt und
die Medreseh von Barak Chan sogar noch weniger.

Was die religidse Literatur iiber den Islam angeht, so ist die Lage
hier noch schwieriger als bei der theologischen Ausbildung. Nach dem
zweiten Weltkrieg wurde offiziell bekanntgegeben, da8 die Moslem-
verwaltung fiir den Zentralasiatischen Bereich eine eigene Zeitschrift
herausgeben wiirde; anscheinend sind aber nur zwei Ausgaben dieser
Zeitschrift erschienen. Abgesehen von diesem kurzlebigen publi-
Zistischen Versuch berichteten sowjetische Quellen hin und wieder iiber

%) folgende andere Nationalitdten sind unter den Studenten in der ange-
gebenen Reihenfolge noch vertreten: Tadschiken, Tataren, Kasachen, Kir-

‘gisen und Turkmenen.

122) Nauka i Religija Nr. 2, Februar 1960, S. 43.
124) Oriente Moderne, August/September 1954, S. 403.
125) Turkmenskaja Iskra, 27. Februar 1957

die Existenz von Moslem-Kalendern, die jihrlich in Auflagen von
2 500 bis 10000 Exemplaren erschienen sein miissen, sowie iiber ein
Buch ,Islam und Anbetung” von dem Mufti von Ufa. Das Buch war in
der Tatarensprache geschrieben und umfaBte 69 Seiten %), Auch zwei
Auflagen des Koran wurden gedruckt, davon eine in Ufa, die andere
in Taschkent; letztere war nicht grdBer als 5 000 Exemplare. Obgleich
es fir die Moslems in RuBland sehr schwierig ist, eine Ausgabe des
»sowjetischen Koran” zu erhalten, ist man mit diesbeziiglichen Ge-
schenken an auslindische Besucher oder mit Sendungen an religidse
Moslemfiihrer im Ausland recht freigiebig 7).

Die anti-islamische Propaganda liegt seit 1947 in den Hinden der
»Gesellschaft fiir die Vermittlung von wissenschaftlichem und politi-
schem Bildungsgut®. Der Erfolg dieser Propaganda ist unterschiedlich.
Die Institution mufte sich wiederholt gegen kritische Stimmen ver-
teidigen, die behaupteten, es geschehe nicht genug, um den Atheismus
unter der Bevélkerung zu verbreiten. Die Arbeit dieser Gesellschaft in
den Moslemgebieten unterscheidet sich nur wenig von der in anderen
Teilen der Sowjetunion. Sie bildet anti-religidse Dozentenr an Semi-
naren heran. Diese Dozenten sollen dann spiter ihr neu erworbenes
Wissen einem weiteren Kreis der Bevilkerung vermitteln. Die Schulung
anti-islamischer Experten in der Sowjetunion erlebte im Jahr 1956
einen groBen Aufschwung. Damals wurden zwei groBe Konferenzen in
Baku — fiir die kaukasischen und transkaukasischen Gebiete — und in
Taschkent — fiir die zentralasiatischen Republiken — abgehalten. In
den darauffolgenden Jahren gelangte man zu der Uberzeugung, daB
Seminare und Vortrige allein nicht mehr ausreichten und daher per-
manent arbeitende Institutionen zur Verbreitung atheistischer Propa-
ganda geschaffen werden miiBten. In Alma Ata wurde ein sogenanntes
»Haus des Atheisten” gegriindet. In Baku entstand ein ,Studio des
Atheisten” (Kabinet Atheista) im Rahmen des ,Hauses fiir politische
Erziehung”. In Aschkabad wurde eine ,Universitit des wissenschaft-
lichen Atheismus gegriindet, es war die erste Griindung ihrer Art nach
dem zweiten Weltkrieg '%%). Alle diese Institutionen wetteiferten darin,
die anti-islamische Propaganda vielseitiger, priziser und schlagkriftiger
zu machen.

Obgleich inzwischen Jahre vergangen sind, ist die Durchfithrung der
anti-religidsen Propaganda fiir die kommunistischen Prapagandisten
keinesfalls leichter geworden. Setzt man einen Nicht-Moslem dafiir ein,
so sind seine Bemiihungen von vornherein zum Scheitern verurteilt.
Selbst atheistischen Agitatoren, die von einer Moslem-Familie abstam-
men, kann es passieren, daB sie vollig an ihren geistig verhiltnismiBig
anspruchslosen Zuhrern vorbeireden. Die Menschen im Orient wollen
Geschichten horen. Es kann einem kommunistischen Dozenten daher
passieren, daB er dem Bemiihen, seine Rede attraktiver zu gestalten,
sich zu einer plastischen Darstellung religidser Feste und Brauche hin-
reifen liBt und den Leuten von den Legenden des Koran erzdhlt. Na-
tiirlich tut er das in der Absicht, den Islam ad absurdum zu fiihren,
dennoch ist seine Sache bereits verloren. Je mehr er iiber den Islam zu
wissen scheint, desto mehr wird das Publikum mit Fragen auf ihn ein-
stiirmen, wie man dieses oder jenes Fest begehen sollte und warum
dieser oder jener Prophet oder Heilige beriihmt sei. Statt den Atheis-
mus zu propagieren kann also ein atheistischer Dozent oft gegen seinen

_ Willen zum Wegbereiter religidser Propaganda werden. Die Verfechter

des Atheismus sind sich in ihrem Kampf gegen den Islam der Tatsache
voll bewuBt, da sie, wenn sic nicht auBerordentlich vorsichtig vor-
gehen, dic Menschen gerade auf den Weg zu Allah und Mohammed
fithren '29).

. 123) Kischbekow, siche oben.
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Zusammenfassung

Wenn man auf den jahrelangen Kampf der Kommunisten gegen den
Islam zuriickblickt, dann wird einem klar, daB -sich dieser Kampf zu-
meist auf sekundiire Aspekte des Islams konzentriert hat: Der Schleier
der Moslem-Frauen, die Wallfahrten zu den heiligen Grabstatten,
deren historische Bedeutung haufig fragwiirdig ist, die verschwen-
derischen Formen mohammedanischer Feste und die unhygienischen Be-
dingungen bei Beschneidungen. Auf diese Dinge scheinen sich die An-
griffe der Antimoslem-Propaganda in erster Linie zu konzentrieren.
Auf den ersten Blick sicht es so aus, als ob der Kommunismus durch-
aus fiir eine gerechte Sache kiampfte. Er erscheint als Vorkampfer
der Aufklarung, einer neuen fortschrittlichen und hygienischen Lebens-
weise und als Gegner von Riickstindigkeit und Ignoranz. Diese Detail-
fragen, die der Kommunismus in seinem Kampf gegen den Islam so
stark herausstellt, sind aber geeignet, ein falsches Bild zu vermitteln.
Denn dem Kommunismus geht es nicht etwa um die Abschaffung ge-
wisser religidser Auswiichse, sondern um die Vernichtung der Religion
an sich. Die eigentlichen Ziele der Kommunisten sind nicht etwa die
Bekimpfung von Auswiichsen, wie die Exzesse der Schachsei-Wachsei-
Prozessionen und die gesundheitsschadigenden Auswirkungen des Ra-
madan. Sie dienen dem Kommunismus lediglich als willkommener
Vorwand fiir seinen Kampf gegen die Religion an sich. Das eigentliche
Angriffsziel ist die Botschaft des Koran, daB es einen Gott gibt, der
gnadig und barmherzig ist ,der Herrsdier iiber Himmel und Erde, den
allwissenden und allmichtige:r Schopfer aller Dinge”. Fiir die frommen
Moslems in RuBland ist der Koran kein veraltetes und unlebendiges
Buch. Er ist zu jeder Zeit hachst aktuell und muf ihnén Kraft geben,
sich gegen den atheistischen Ansturm zu behaupten. Er sagt den Séhnen
des Propheten, die in RuBland leben, daB die Herrschaft des Unglau-
bens nicht von Dauer sein wird. ,Die Unglaubigen”, sagt das groBe
Buch, ,verwenden ihre Reiditiimer darauf, die anderen vom rechten
Wege zu Allah abzuhalten. So verschleudern sie ihre Reiditiimer. Aber
sie werden ilire Taten berenen und gestiirzt werdest. Die Ungldubigen
werden in die Hélle faliren”. Es gibt noch viele dhnliche Stellen im
Koran, in denen die Moslems zur Geduld und zum Ausharren ermahnt
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tischen Kriegsberichte als Quelle herangezogen. Fiir die Zeit nach 1945
sind die Fiir das orientalische Ausland bestimmten Sendungen von Radio
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iiber den sowjetischen Islam findet man im iibrigen in einer ganzen
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werden mit der Versicherung, daB am Ende der Glaube iiber den Un-
glauben triumphieren wird.

Der Islam in der Sowjetunion kann sich jedoch auch aus Quellen
speisen, deren Ursprung nicht rein geistiger Natur ist. Er ist eine Welt-
religion; was in einem Teil der islamischen Welt geschieht, kann nicht
ohne Riickwirkungen auf andere Linder und Volker mit islamischer
Tradition bleiben. Die Griindung neuer Staaten, in denen der Islam
eine bedeutende Macht ist, die Rolle des Islam als Verbindungsglied
zwischen den Vilkern Asiens und Afrikas, das Prestige, dessen sich
manche Moslem-Staatsméinner in der UdSSR erfreuen — ganz abgesehen
von ihrem Glauben an den Propheten — alles das sind fiir die religids
cingestellten Moslems in RuBland erfreuliche Tatsachen. Die wach-
sende Bedeutung der islamischen Welt {ibt naturgemdB einen gewissen
EinfluB auch auf die Moslems in der Sowjetunion aus, die die Religion
bereits iiber Bord geworfen haben. Manche junge Intellektuelle, die der
kommunistisch-atheistischen Sache treu ergeben sind, mdgen sich zu-
weilen gezwungen sehen, ihre Haltung gegeniiber dem Islam zu revi-
dieren. Sie miissen sich fragen, ob der Islam, der das geistig-moralische
Riickgrat so vieler afro-asiatischer .Emanzipationsbewegungen ist, ein-
fach als eine ,reaktionire Ideologie” abgetan werden kann. Diese In-
tellektuellen mdgen vielleicht heute wieder stolz sein auf ihr islamisches
Frbe und willens, den Islam in einer modernen und aufgeklérteren
Form, ohne Scheria, zu akzeptieren. Das Beispiel der modernen Tiirkei
wird fiir die Moslems in der UdSSR vielleicht nicht ohne Bedeutung
bleiben. Die sowjetisch-kommunistischen Fiihrer verfolgten ganz be-
wuBt die Politik der radikalen und fanatischen Sikularisierung, die fiir
die junge kemalistische Tiirkei in den zwanziger und dreifiger Jahren
so charakteristisch gewesen ist. Nachdem die Tiirkei in ein hoheres
Stadium der Entwicklung und politischen Reife eingetreten war, schlof
die Regierung Frieden mit dem Islam, ohne den Charakter eines moder-
nen Staatswesens dabei zu verlieren, gewihrte sie dem Islam einen
ehrenhaften Status in der Gesellschaftsstruktur des Landes. Eine &hn-
liche Entwicklung mag auch fiir die Moslemgebiete der Sowjetunion
wiinschenswert erscheinen; sie wire jedoch erst denkbar, wenn sich das
Sowjetregime zu einer weitgehenden Liberalisierung entschlieBen wiirde.
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Europadienst der BBC London. Fachgebiet: Sowjetunion, mit besonderer
Berficksichtigung der Nationalitdten- und Religio: litik.

Veroifentlichungen u. a.: Myths and Reality in Eastern Europe, 1946; Die
Nationalititenpolitik der Sowjetunion, 1956; Rufiland und seine asiatischen
zg::er. 1956. Er ist einer der Autoren des ,Handbuch des Weltkommu-

us.

ichforderungen der Beilagen aus Politik und Zeilgeschichte sind an die Vertriebsabteilung DAS PARLAMENT, Hamburg 36, Ginsemarkt 21/23, zu richl ]
’bonnemen!sbesieuungen der Wachenzeitung DAS PARLAMENT zum Preis von DM 1,89 monallich bei Postzustellung elngdmeMIdr Beilage ebenlalls nur 8;:; -
die Vertriebsableilung. Bestellungen von Sammelmappen iiir die Beilage zuin Preise von DM 6,— pro Stiick einschlieBlich Verpadkung zuziiglich Portokosten

an die Verlriehsabteilung, Hamburg 36, Génsemark! 21/23, Telefon 34 12 51.
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