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Gerd-Klaus Kaltenbrunner

Die Frage nach dem Sinn des Lebens
im zeitgendssischen Marxismus

Einem, der ihn fragte, warum wohl jemand
eher wahlen mochte geboren als nicht ge-
boren zu werden, soll Anaxagoras geant-
wortet haben: ,Um den Himmel zu betrach-
ten und den gesamten Kosmos, die Gestirne,
den Mond und die Sonne.”

Ein Fragment von Heraklit lautet: ,Des Lebens
Ziel — ein Wohlgefallen."

Im Udipus auf Kolonos von Sophokles singt
der tragische Chor: ,Nie geboren sein, hoch-
stes Gliick; glicklich auch, wer nach kurzer
Frist aus dem Sein ins Nichtsein den Pfad wan-
delt, den er gekommen.” Doch Odipus selbst,
unwissentlich zum Morder geworden, blind
und verzweifelt, spricht ein Wort, das Albert
Camus im SchluBkapitel seines Sisyphos
anfiilhrt und heilig nennt: ,Allen Prifungen
zum Trotz — mein vorgeriicktes Alter und die
GroBe meiner Seele sagen mir, daB alles gut
ist.”

Dafi wir diese jahrtausendealten Sdtze, die um
das kreisen, was Sinn des Lebens meint, auch
heute noch verstehen, wenngleich ihre er-
habene Naivitdt uns befremden mag, be-
stiligt die Vermutung, daB es tatsachlich
so elwas wie eine philosophia perennis gibt,
in der freilich weniger die Antworten als
die Fragen perennieren. So gehért auch die
Frage nach dem Sinn des Lebens, ungeachtet
der Verachtung, mit der sie von aka-
demischen Philosophen als ,vulgar” oder als
«Scheinproblem" abgetan wird, zu jenen ,me-
taphysischen® Themen, die sich sowohl dem
theoretisch-spekulativen als auch dem Denken
des Alltagsverstandes aufdriangen. Bereits von
den frilhesten Weisen des alten China und Hel-
las bedacht, von den Propheten und Lehrern
Israels in verschiedenen Entwiirfen artikuliert
— mdn denke an das Buch Hiob und den
Ekklesiastes —, wird die Frage nach dem
Lebenssinn mit jedem Teenager wiederge-
boren, spitestens aber in dem Augenblick, da
Wir uns klar dariiber werden, daB man das Le-
ben durch freiwilligen Tod ablehnen kann.
Wer wissend um die Maéglichkeit des
Selbstmords weiterlebt, akzeptiert damit
grundsdtzlich auch die Welt, in der er lebt —
selbst dann, wenn er sie, mit Schopenhauer,
fir die schlechteste aller moglichen halten
sollte, Mit dieser gleichsam kosmischen Per-
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spektive der Frage nach dem Sinn des Lebens,
mit der in ihr enthaltenen Stellungnahme zur
Welt tiberhaupt, hangt auch die vor allem
bei professionellen Philosophen verbreitete
Neigung zusammen, den Sinn des mensch-
lichen Daseins von einem Sinn der Geschich-
te, der Natur, des Universums, des Seins iiber-
haupt her zu bestimmen. Teilhard de Chardin
und der frithe Georg Lukdacs sind zwei Bei-
spiele fiir diese Intention.

Unabhéngig davon spricht man bereits im All-
tag vom Sinn eines Satzes, einer AuBerung,
eines Symbols, eines bestimmten Verhaltens,
Man kann ferner soziale Systeme definieren
durch die von ihnen geleisteten Sinnstif-
tungen und -tibertragungen; insofern ist Sinn
ein Grundbegriff der Soziologie !). So reicht die
Sinn-Frage von der Bedeutung eines Wortes
iiber den Zweck oder die Funktion einer Hand-
lung und die psychoanalytische Dechiffrierung

Rudolf Schloz:
Kirche und Sozialismus in Chile .....

latenter Trauminhalte bis zu den spekulativen
Geschichts- und Weltauslegungen religioser,
gnostischer, philosophischer Art.

Welchen Ort hat die Frage nach dem Sinn des
Lebens in diesem Fécher von Sinngebungen?
Wenn wir nicht schon im Ansatz den Weg
verfehlen wollen, dann empfiehlt es sich, jene
Situationen zu beriicksichtigen, in denen Men-
schen sich nach dem Sinn des Lebens fragen.
Wir werden dann bemerken, daB die Frage
nach dem Sinn des Lebens weit mehr als an-
dere Themen der Philosophie mit Erfahrungen,
Einsichten und Entscheidungen zusammen-
hédngt, die allen Menschen durchaus vertraut
sind, Sie reprdsentiert etwas, das — wenn
auch fragmentarisch und zerfliefend — bereits
im tdglichen Dasein enthalten ist. Nach dem
.3inn des Lebens" zu fragen bedeutet dann
etwa folgendes: Lohnt es sich zu leben, ist

") Vgl. Jiirgen Habermas — Niklas Luhmann,
Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie.
Was leistet die Systemforschung?, Frankfurt a. M.
1971; Alfred Schiitz, Der sinnhafte Aufbau der
sozialen Welt, Wien 1960% A
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etwas am Leben daran? Was soll man mit
dem Leben anfangen — vor allem dann, wenn
das zur Selbsterhaltung Notwendige und viel-
leicht schon etwas mehr gesichert ist? Wie
miifite ein ,gutes Leben”, ein erfiilltes, ein ge-
lungenes, ein integrales Leben beschaffen
sein? Aber kann es ein solches Leben iiber-
haupt geben, wenn man auf jeden Fall sterben
mulBi? Wozu das alles?

Der Gliickliche phantasiert nie”, sagt Freud
in einem unvergeBlichen Satz. Und der
Marxist Leszek Kolakowski ergdnzt: Er fragt
auch nicht nach dem Sinn des Lebens; danach
fragt nur, wer das Bediirfnis seiner Verdnde-
rung fiihlt. ,Es ist eine Frage, die fir alle die-
jenigen gefahrlich ist, die den Sinn ihres Da-
seins in der Erhaltung des jetzigen Zustandes
sehen, es ist also eine fiir Blirokraten und Kon-
servative unertragliche Frage.“ *) So fiihrt das
Denken iiber den Sinn des Lebens ganz von
selbst von den verborgensten Sehnsiichten des
menschlichen Herzens bis in die groBen ge-
sellschafilichen Auseinandersetzungen im po-
litischen Raum. Es impliziert sowohl eine be-
stimmte Anthropologie und Ethik als auch
eine bestimmte Vision von der dem Menschen
angemessenen Gesellschaft. Es hat trotz seiner
«Ewigkeit” auch eine Geschichte, und diese
Geschichte ist zu groBen Teilen eine des Kamp-
fes zwischen jenen, die gebrauchsfertige und
obligatorische Sinngebungen verwalten, und
jenen, die diese Sinngebungen kritisch befra-
gen. Die einen stehen allemal auf der Seite der
Herrschenden, die anderen sind zumindest po-
tentielle Rebellen auch dann, wenn sie sich
unter die philosophische Narrenkappe fliich-
ten.

Dies gilt ganz besonders fiir die Lénder, in
denen der Marxismus die Rolle einer Staats-
philosophie innehat. Dort wird die Frage nach
dem Sinn des Lebens erst seit etwa funfzehn
Jahren Gffentlich gestellt und in Bilichern, Zeit-
schriftenaufsdtzen und Leserbriefen disku-
tiert. Die Entdeckung dieser Thematik steht in
einem engen Zusammenhang mit den als , Tau-
wetter” henannten Ansdtzen zu einer Uber-
windung des Stalinismus, den schon in den
funfziger und vor allem in den sechziger
Jahren von tschechischen, polnischen, jugo-
slawischen und ostdeutschen Intellektuellen
gewagten Verstofen zu dem, was im Friithjahr
1968 als ,Sozialismus mit menschlichem Ant-
litz* manifest werden sollte. Das Trauma des
stalinistischen Erbes, das Chruschtschow auf
dem 20. Parteitag der KPdSU zu iiberwinden
sich anschickte; die relative Stabilisierung der

*) Leszek Kolakowski, Der Mensch ohne Alter-
native. Von der Moglichkeit und Unmoglichkeit,
Marxist zu sein, Minchen 1960, S. 192.
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sich sozialistisch nennenden Systeme in Mittel.
und Osteuropa; die sich verstirkende Tenden;
zum Polyzentrismus und damit zu konkurrje.
renden Sozialismen und Marxismen; die Tat
sache, daB selbst nach jahrzehntelangen athei.
stischen Kreuzziigen das Christentum — upg
damit eine bestimmte Weise, den Sinn des L
bens zu bestimmen — nicht verschwunden war,
die im Zeichen der faktischen Koexistenz nicht
mehr zu umgehende Auseinandersetzung mit
dem Existentialismus, der philosophischen An.
thropologie und anderen ,biirgerlichen" Dok-
trinen; die gleichzeitige Zuwendung zum ,rea.
len Humanismus” des jungen Marx, den man
dem offiziellen Diamat leninistischer Proveni
enz gegeniiberstellte; die kritische Einsicht,
daB gewisse elementare Lebensprobleme auc
noch so tiefgreifende gesellschaftliche, dkono-
mische und politische Umwdlzungen iber
dauern, daB auch in der nachrevolutionaren
Gesellschaft Entfremdung, Leid Resignation
und Tod heharrlich vorkommen, also das Pro-
blem des Parusie-Verzugs — dies alles hat da-
zu gefiihrt, daB die Frage nach dem Sinn des
Lebens, nach dem Sinn der Anstrengungen fiir
ein verheiBenes klassenloses ,Reich der Frei-
heit” nicht mehr mit der unter Stalin iiblichen
Vertrostung beschwichtigt werden konnte
(berichtet von Wolfgang Leonhardt): ,Spinti-
siere nicht, Genosse! Wir sind keine Uto-
pisten. Diese Fragen werden zukiinftige Gene-
rationen entscheiden."”

Ziel der folgenden Skizze ist dreierlei:

Erstens versucht sie zu umreilien, wie sich in
marxistischer Perspektive die Frage nach dem
Sinn des Lebens liberhaupt stellt, Dabei ist es
unumganglich, auf Marxens nur fragmenta-
risch entwickelte Anthropologie einen Riick-
blick zu werfen — ist es doch gerade dieser
Teil des Lebenswerkes von Marx, der das Den-
ken iiber den Lebenssinn im zeitgendssischen
Marxismus entscheidend inspiriert hat.

Zweitens sollen einige représentative Stel-
lungnahmen zum Thema referiert werden
wobei ich mich bewuBt auf Autoren konzen-

.triere, die sich als Marxisten verstehen und

iiberdies in vom Marxismus geprdgten soza-
listischen Landern wirken oder doch bis vor
kurzem dort gewirkt haben,

Drittens soll danach gefragt werden, ob das
marxistische Denken eine gedanklich wider-
spruchsfreie und zugleich menschlich frucht-
bare Konzeption vom Sinn des Lebens vorgeé:
legt hat oder, bescheidener, in welchen An-
sdtzen, Fragestellungen und Thesen man be
griindetermaBen erhellende, zukunftweisende
Elemente vermuten, in welchen man nuf
Mystifikation, ,falsches BewuBtsein® und Apo-
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logie eines iiberwindenswerten Zustandes er-
blicken kann,

Nicht behandelt wird die noch vor etwa zehn
Jahren im Westen iberwiegend verneinte Fra-
ge, ob der Marxismus berhaupt imstande sei,
die Frage nach dem Sinn des Lebens zu stellen
oder gar zu ihrer Kldrung etwas beizutra-
gen®). Wir behandeln diese Frage deshalb
nicht, weil die letzten Jahre gentigend gezeigt
haben, daB sich eindeutig auf Marx berufende
Denker der verschiedensten Richtungen zum
Teil sehr griindlich mit den Bedingungen, In-
halten und Konsequenzen eines menschlich
sinnvollen Lebens befassen, daB diese Thema-
tik nicht linger eine Doméne christlicher, idea-
listischer und existentialistischer Philosophen
ist.

L.

Marx verwendet in seinen Schriften oft die
Begriffe ,Sinn", ,menschlich” und ,Leben",
doch gibt es von ihm keine direkte Aufierung
zum ,Sinn des menschlichen Lebens* %), Un-
ter seinen Zeitgenossen war es vielmehr ein
Gegner des Marxismus, der sich dieses The-
mas annahm: Eugen Diihring, heute den mei-
sten nur dem Namen nach bekannt durch En-
gels' Schrift ,Anti-Diihring”, wverdffentlichte
1865 ein Buch ,Der Wert des Lebens”, das
1922 in achter Auflage erschien und eine
Jheroische Lebensauffassung” propagiert ).
Wenn man Marxismus verkirzt auf Klassen-
kampf, Primat der Okonomie und Basis-Uber-
bau-Schema — was Anhénger und Gegner der
Marxschen Lehre hdufig getan haben — , dann
hitte die Sinnfrage in ihm keinen Platz. Sie
konnte dann nur von auBen an ihn herangetra-
gen und mit ihm eklektisch verbunden wer-
den. Spatestens seit der Entdeckung und Re-
zeption der Marxschen Friihschriften wissen
wir jedoch um die anthropologische Dimension
des Marxismus. Wir wissen, daf im Zentrum

Y| Noch 1961 konnte Arnold Buchholz schreiben,
dah die ,Sinnfrage” ,weder bei den Klassikern
des Marxismus noch in den groBen philosophischen
Lehirbiichern in umfassender Weise gestellt
oder behandelt wird. Es bedarf schon spezieller
Nachforschungen in der kommunistischen Literatur,
Um wenigstens eine anndhernde Vorstellung von
den Antworten oder Antwortméglichkeiten des
dialektischen Materialismus auf diese Frage zu
hek‘.’mmen' (Der Kampf um die bessere Well,
lj}nsdlze zum Durchdenken der geistigen Ost-West-
‘rul}leme, Stuttgart 1961, S. 156).

| Vgl. dazu Hans Friedrich Steiner, Marxisten-
Leninisten iiber den Sinn des Lebens. Eine Studie
;L"?T llcfammunlstisdzen Menschenbild, Essen 1970,
Y Vgl, Gerd-Klaus Kaltenbrunner, Vom Konkur-
IEEM‘*“ des Karl Marx zum Vorlaufer Hitlers —
Ugen Dithring, in: Karl Schwedhelm (Hrsg.), Pro-
Pheten des Nationalismus, Miinchen 1969, S. 36—>55.
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dieser Lehre weder die Materie noch die Wirt-
schaft stehen, sondern der Mensch und seine
Befreiung, die revolutiondre Aufhebung einer
Welt, in der, wie Marx im ,Kapital” sagt, ,ein
General oder Bankier eine grofie, der Mensch
jedoch schlechthin eine sehr schédbige Rolle
spielt”. Im Lichte dieser humanistischen Vi-
sion 1&Bt sich sehr wohl bestimmen, wie sich
Marx die Frage nach dem Sinn des mensch-
lichen Lebens stellt.

Die Weltgeschichte als Ganzes ist ihm der Pro-
zeB der Menschwerdung des Menschen. Im
Vollzug dieses Prozesses entauliert und objek-
tiviert der Mensch seine Wesenskrifte in den
verschiedenen Weisen materiell-geistiger Pro-
duktion, Diese SelbstentduBerung und Ver-
gegenstandlichung in seinen Werken nennt
Marx auch Arbeil. Der Mensch ist das Resul-
tat seiner eigenen Arbeit. Indem er arbeitend
die Welt verdndert, verandert er sich selber.
Wenn aber Arbeit die dem Menschen wesent-
liche Daseinsweise ist und er nur in ihr zu sich
selbst gelangt, wie ist es dann méglich, dab er
die von ihm hergestellte Welt als fremd, feind-
lich und unmenschlich erfahrt? Wie wird aus
Vergegenstédndlichung Entfremdung?") Dies

) Die Diskussion {iber den Begriff der Entfrem-
dung, eines Zustandes, in dem ,die eigene Tat
des Menschen (hm zu einer fremden gegeniiber-
stehenden Macht wird, die ihn unterjocht, statt
daB er sie beherrscht" (Marx-Engels, Deutsche
Ideologie, I. Teil), ist inzwischen uniibersehbar
geworden, ,Entfremdung” und ,Fremde" sind Ur-
worte der Gnosis; so ist in den heiligen Schriften
der noch heute In Mesopotamien verbreiteten
Mandder die Rede vom ,fremden Leben”, bei
Markion vom ,fremden Gott". Auch bei Augustinus
findet sich der Begriff (alienatio). Bei Meister
Edkhart findet sich der Begriff ,peregrinatio”, wo-
mit die Entfremdung der Seele von ihrer tber-
irdischen Heimat gemeint ist. In der Neuzeit
scheint er zuerst wieder bei Rousseau aufgetaucht
zu sein. Er stellte fest, daB das Volk sich seinem
eigenen Wesen entfremde, wenn es durch Depu-
tierte vertreten werde, Die Staatsgewalt konne
nicht in Verltretung ausgeiibt werden; sie bestehe
ihrem Wesen nach im Gemeinwillen, und dieser
konne nicht iibertragen werden. Der Wille ist
«er selbst oder ein fremder, ein Mittelding gibt
es nicht" (Contrat social). In der englischen Uko-
nomie von Adam Smith und James Mill bedeutet
Jalienation” die VerduBerung wvon Waren, Der
Sache nach, wenn auch nicht terminologisch, ist
von Entfremdung die Rede in Schillers Briefen
.Uber die é#sthetische Erziehung des Menschen”
(bes. im 6. und 7. Brief). Uber Fichte, Hegel und
Ludwig Feuerbach gelangte dann der Begriff zu
Marx, der von der Abschaffung des Privateigen-
tums und der Arbeitsteilung die Aufhebung aller
Entfremdung erwartete, Die zentrale Bedeutung
der Idee der Entfremdung bei Marx wurde, abge-
sehen vom jiingeren Georg Lukécs (Geschichte
und KlassenbewubBtsein, Berlin 1923), erst seit der
Publikation der Frithschriften in den dreiBiger
Jahren unseres Jahrhunderts zunehmend erkannt.
Wahrscheinlich unabhéngig von Marx ist Georg
Simmel auf das Phdanomen Entfremdung gestoBen,
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ist dann der Fall, wenn der Mensch innerhalb
der Produktion sich selbst entfremdet ist, In
der Fremdheit der Produkte seiner Arbeit spie-
gelt sich die Selbstentfremdung des Menschen
im ArbeitsprozeB selbst wider. Worin besteht
diese Selbstentfremdung in der Arbeit, die die
gesamte uns bekannte Geschichte charakteri-
siert und im Kapitalismus ihren &uBersten
Punkt erreicht hat? Menschliche Arbeit ist
entfremdet, solange sie nicht Selbstbetdtigung
und Selbstbestiatigung des Menschen ist, so-
lange sie nicht freie, schopferische Aktivitat
ist. Die ungeheunerliche Verkehrung liegt darin,
daB der Mensch — ein Wesen, das universell
zu produzieren vermag — diese seine schopfe-
rische Potenz zu einem bloBen Mittel zu degra-
dieren gezwungen ist, daB er alle seine An-
strengungen auf die bare Selbsterhaltung rich-

so, wenn er von der ,immer wachsenden Fremd-
heit" zwischen dem Menschen und seinen sich von
ithm trennenden Schopfungen spricht. Vom partei-
offiziellen Marxismus-Leninismus verpont, steht
die Entfremdungstheorie, vielfach ergdanzt mit
tiefenpsychologischen Anleihen, im Mittelpunkt
aller neomarxistischen Schulen. Vgl. L, A. Coser,
Entfremdung und Entfremdungstheorie, in: War-
terbuch der Soziologie, hrsg. von Wilh. Bernsdorf,
Stuttgart 1969°, S, 228—232; Daniel Bell, Die
Diskussion iiber die Entfremdung, in: Der Re-
visionismus, hrsg. von Leopold Labedz, Koln-
Berlin 1965, S. 295—319; Ernst Topitsch, Entirem-
dung und Ideologie, in: Hamburger Jahrbuch fir
Wirtschafts- und Gesellschaftskritik 1964, S. 139—
159; Heinrich Popitz, Der enfremdete Mensch,
Basel 1953; Joseph Gabel, Formen der Entfremdung.
Aufsiitze zum falschen BewuBtsein, Frankfurt a. M.
1964; Erich von Kahler, Entfremdung, in: Neue
Deutsche Hefte, Nr, 84 (Dezember 1961); Friedrich
Tomberg, Der Begqriff der Entfremdung in den
+Grundrissen” von Karl Marx, in: Das Argqument,
H. 52, Juni 1969, S. 187—223; Werner Schollgen,
Entlastung oder Entlremdung, in: Hochland, H, 2
(Dezember 1965), S. 101—119; T. 1. Oisermann,
Die Entfremdung als historische Kategorie, Berlin
(Ost) 1965; Paul Kdgi, Genesis des historischen
Materialismus. Karl Marx und die Dynamik der
Gesellschaft, Wien 1965, S. 56 ff., 109 ff,, 192 ff,
197 ff., 231 ff., 244 ff, 260 If, 293 ff., 371 f;
Friedrich Miiller, Entremdung. Zur anthropolo-
gischen Begriindung der Staatstheorie bei Rous-
seau, Hegel und Marx, Berlin-Miinchen 1970; Leo
Kofler, Die Entfremdung des Arbeiters, in: Perio-
dikum fir wissenschaltlichen Sozialismus, H. 2
(Dezember 1958), S. 15—32; Adam Schaff, Zum
Problem der Entfremdung, in: Weqg und Ziel, H. 12
(Dezember 1966), S. 658—671; Hans Barth, Uber
die Idee der Selbstentfremdung des Menschen bei
Rousseau, in: Zeitschrift fiir philosophische For-
schung, 13, Jg., H. 1 (1959); Paul Tillich, Entfrem-
dung und Verséhnung im modernen Denken, in:
Eckart, 26. Jg., H. 2 (1957), S. 99—109; Arnold
Gehlen, Die Geburt der Freiheit aus der Entfrem-
dung, in: Studien zur Anthropologie und Soziolo-
gie, Neuwied-Berlin 1963, S. 232—246; Peter Chris-
tian Ludz, Der politische Aspekt der Entfremdung,
in: Osteuropédische Rundschau, H. 5 (Mai 1965),
S. 3—11; Oskar Schatz, Entiremdung als anthro-
pologisches Problem, in: Salzburger Philosophi-
sches Jahrbuch 1967, S. 215—258.
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ten muB, anstatt sich als freier, universell pro.
duzierender Schopfer zu wverwirklichen ung
die Natur, indem er sie bearbeitet, zu seiney
unorganischen Korper zu machen. Diese Ver-
kehrung ist kein moralischer Siindenfall ung
deshalb auch nicht durch bloBe Anderung der
Gesinnung aufzuheben; sie ist eine Folge der
Organisation der gesellschaftlichen Produk-
tion und Reproduktion des Lebens.

Wenn der Sinn des menschlichen Lebens in
freier schopferischer Arbeit liegt, dann kommt
es darauf an, alle Verhdltnisse umzustiirzen,
in denen Arbeit nicht Selbstzwedk, sondern nur
Mittel zur Erlangung des Lebensunterhalts,
nur notwendiges Ubel ist. Kommunismus ist
fiir Marx nichts anderes als die praktisch-reve-
lutiondre Emanzipation der Individuen von
einer Welt entfremdeter Arbeit, in der nur
Junter der Herrschaft des egoistischen Bediir-
nisses” produziert wird und an die Stelle aller
physischen und geistigen Sinne die Entfrem-
dung aller dieser Sinne, der Sinn des Habens
getreten ist. Sinnfdlliger Ausdruck der Ent-
fremdung ist das Privateigentum. Kommunis-
mus ist die ,positive Aufhebung des Prival-
eigentums als menschlicher Selbstentfrem-
dung”, die ,wirkliche Aneignung des mensd:
lichen Wesens durch und fiir den Menschen”,
.die vollstindige, bewuBte und innerhalb des
ganzen Reichtums der bisherigen Entwicklung
gewordene Riickkehr des Menschen fiir sich als
eines gesellschafllichen, d. h. menschlichen
Menschen. Dieser Kommunismus ist als voll-
endeter Naturalismus = Humanismus, als voll-
endeter Humanismus = WNaturalismus; er ist
die wahrhafte Auflésung des Widerstreites
zwischen dem Menschen mit der Natur und mit
dem Menschen, die wahre Auflésung des
Streits zwischen Existenz und Wesen, zwischen
Vergegenstdandlichung und Selbstbestétigung,
zwischen Freiheit und Notwendigkeit, zwi-
schen Individuum und Gattung. Er ist das auf
geloste Ritsel der Geschichte und weif sich als
diese Losung.” 7)

Diese Auffassung vom Kommunismus als Ne-
gation der Entfremdung ist die Grundlage des

Lebenswerkes von Marx, wenngleich er spater

(seit 1844) statt von Entfremdung haufiger
von ,Arbeitsteilung” spricht und in der be
rufsmdBigen Spezialisierung, in der Trennung
von geistiger und kérperlicher, von Stadt- und
Landarbeit die Quelle menschlicher Daseins
verfehlung erblickt ®). Diesem bornierten, zer

") Vgl. Karl Marx — Friedrich Engels, Werke
Ergénzungsband (Schriften — Manuskripte —
Briefe bis 1844), erster Teil, Berlin (Ost) 1966
S. 536 (Ukonomisch-philosophische Manuskripte
1844). 3
%) Vgl. auch Friedrich Engels: ,Indem die Arbel
geteilt wird, wird auch der Mensch geteilt. Der
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stiickelten und verkiimmerten Menschen stellt
er gegeniiber den ,reichen”, den ,einer Totali-
tit der menschlichen Lebensdaulierung” bedtirf-
tigen Menschen "), Was aber ist Reichtum an-
deres, fragt Marx, ,als die im universellen
Austausch erzeugte Universalitdt der Bediirf-
nisse, Fahigkeiten, Geniisse, Produktivkrifte
glc. der Individuen? Die volle Entwidklung der
menschlichen Herrschaft tiber die Naturkriéfte,
die der sogenannten Natur sowohl, wie seiner
eigerien Natur? Das absolute Herausarbeiten
seiner sthopferischen Anlagen, ohne andere
Vorausselzung als die vorhergegangene Ent-
wicklung, d. h. der Entwicklung aller mensdchli-
dien Krifte als soldier, nicht gemessen an
¢inem vorhergegebenen Mablstab, zum Selbst-
aweck gemacht? Wo er sich nicht reproduziert
in einer Bestimmtheit, sondern seine Totalitit
produziert? Nicht irgend etwas Gewordenes zu
bleiben sucht, sondern in der absoluten Be-
wegung des Werdens ist?” 1)

Zusammenfassend konnen wir sagen, daB fiir
Marx die Frage nach dem Sinn des Lebens eine
Frage der Praxis ist. Das Leben ist dann sinn-
voll, wenn es dem Menschen gelingt, den be-
stehenden Widersinn iiberholter Produktions-
verhdlinisse zu eliminieren und Arbeit aus
einem Mittel bloBer Selbsterhaltung zu dem zu
machen, was sie an sich ist: freie Selbsttdtig-
keit und kreative Entfaltung allet menschli-
dien Potenzen 1),

Diese Konzeption stedct trotz ihrer Kohdrenz
voll offener Probleme. Wir konnen hier nur
einige anfithren, die im vorliegenden Zusam-
menhang von besonderem Interesse sind:

1. Marx faft einseilig das menschliche Leben
als Produktion, als kollektive Auseinanderset-
tung mit der Natur und den Menschen als
Herrschaftssubjekt gegeniiber der Natur auf.
Andere anthropologische Bestimmungen, die
gerade fiir die Sinnthematik von fundamenia-
let Bedeutung sind, kominen deshalb — wefin

Ausbildung einer einzigen Thtigkeil werden alle
ibrigen karperlichen und teistigen Fahlgkeiten
mm Opfer gebracht. Diese Verkiimmerung des
Menschen wichst im selben MaBe wie die Arbeits-
lellung, die ihre hochsle Entwicklung in  der
Manufakiur erteicht,” F. Engels, Herrn Eugen
Diihrings Umwilzung der Wissenschaft (Anti-Dih-
fingl. Berlin 1960, 8. 363.

| Karl Marx — Friedrich Engels, a. a. O, Anm.
7. 8. 544,

| Karl Marx, Grundrisse der Kritik der politischen
Ukonomie, Betlin 1953, S. 367 {. Vgl dazu Rudi
E“Pﬁk. Soziologie und Sozialismus, Probleme und
n““mktlven. Freiburg 1. Br. 1970, S. 213 ff.

; ql. dazu Branko Despot, Revolution der Arbeit,
o: Praxis, internationale Ausgabe, Zagreb 1969,
H1/2, 5, 162 1, Gajo Petrovi¢, Wider den autori-

lren Marxismus, Frankfurt a. M. 1969, S, 38 fL,
63 If., 74 1.

7

tiberhaupt — nur verkiirzt, funktionalisiert auf
Produktion, in den Blick: so vor allem der
ganze Bereich symbolisch vermittelter Inter-
aktion, der sich jenseits der Sphédre von Ar-
beit und Herstellung vollziehende ProzeB
menschlicher Selbstbefreiung durch Aufkld-
rung, Kritik und Bildung '*). Ferner schlieft
der Marxsche Begriff vom Wesen des Men-
schen vieles aus, was neben Produktivitdt und
Kreativitat nicht minder zum menschlichen
Potential gehort: seine Destruktivitait und
Aggressivitdt, seine im weitesten Sinne irra-
tionalen, nekrophilen, nihilistischen Ziige.

2. In Marx' Deutung der Geschichte sind drei
einander widersprechende Motive verflochten
und damit implicite auch drei divergierende
Auffassungen vom Sinn des Lebens:

Geschichte als universaler, zielstrebig-sinn-
erfiillter ProzeB in Richtung auf eine ideale,
man kann sagen: eschatologische Menschheil,
eine finale Identitit von Humanitit und er-
léster Natur. Dieses Bild einer Heilsgeschichte
findet sich ganz besonders — jedoch nicht nur
— beim jungen Marx von 1844,

Geschichte als gesetzmabBiger, mil ,eherner
Notwendigkeit”, unabhingig vom Wollen der
Menschen verlaufender naturhistorischer Pro-
zefl. Diesen deterministischen Ansatz hat Marx
in den bekannten Sédtzen seines Vorworlts zur
«Kritik der politischen OUkonomie” (1859) skiz-
ziert und namentlich im Vor- und Nachwort
zum ersten Band des ,Kapitals" weiter aus-
gefiihrt %),

Geschichte als offener und konlingenter Pro-
zell, als Resultante der konkrelen Praxis der
Menschen, als das Werk der von ihren Be-
diirinissen und Trieben geleiteten, im Hinblick
auf konkrete Situationen ihre Zwecke verfol-
genden Individuen und Gruppen. Diesen = pra-
xeologischen « Ansatz finden wir besonders
deutlich in den ,Thesen tiber Feuerbach” (1845)
und in der ,Deutschen Ideologie” (1845/46).

3. Marx zeigt keinen realistischen Wegq, der
von der ,entfremdeten Arbeit” zur Arbeit als
freier, schopferischer Selbstbetdtigung, unab-
hdngig von physischer Not und dufieren Zwek-
ken, fithren soll. Er definiert letztere so an-
spruchsvoll, daB man zdgert, hier {iberhaupt

%) Vgl, dazu Jirgen Habermas, Erkenntnis tind
Interesse, Frankfurt a. M. 1968, S. 36 (I, 59 If,
insbes. 71 If.

%) Vgl. die Belege bei Helmut Fleischer, Marxis-
mus und Geschichte, Frankfurt a. M. 19707 S. 33 ff,
Zu Marx’ ,historischem Determinismus”, der im
‘Widerspruch steht zu seiner Vision vom schépfe-
risch-praktischen Menschenwesen s. auch Svetozar
Stojanovié, Kritik und Zukunft des Sozialismus,
Miinchen 1970, 5. 144 ff,
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noch von Arbeit zu sprechen ), Es gibt iibri-
gens einige wenige Stellen im Werk des dlte-
ren Marx, aus denen hervorgeht, daB er zu-
mindest voriibergehend seine urspriingliche
eschatologische Vision aufgab und auch eine
kommunistische Gesellschaft nicht frei von ent-
fremdeter Arbeit wahnte %).

4. Ist aber durch Not und duBere ZweckmaBig-
keit bestimmte Arbeit eine von allen Gesell-
schaftsformen und Produktionsweisen unab-
hingige Konstante, dann steht diese Einsicht
im Widerspruch zu der These, daB die Auf-
hebung des Privateigentums die totale Emanzi-
pation und Verschnung des Menschen herbei-
fiihre.

5. Wie soll die Arbeitsteilung, die Marx als
den ,nationalékonomischen Ausdruck von der
Gesellschaftlichkeit der Arbeit innerhalb der
Entfremdung” %), ja geradezu als weltge-
schichtlichen Siindenfall charakterisiert hat 7),
in einer hochentwickelten wissenschaftlich-
technologischen Gesellschaft, deren Funktio-
nieren die Begriinder des Marxismus doch als
notwendige Voraussetzung des ,Reiches der
Freiheit” anerkannt haben, praktisch aufgeho-
ben werden? Die idyllische Vorstellung Marx'
von einer ,kommunistischen Gesellschaft, wo
jeder nicht einen ausschlieBlichen Kreis der
Tatigkeit hat, sondern sich in jedem beliebi-
gen Zweige ausbilden kann" und die Méglich-
keit habe, ,heute dies, morgen jenes zu tun,
morgens zu jagen, nachmittags zu fischen,
abends Viehzucht zu treiben, auch das Essen
zu kritisieren, ohne je Jager, Fischer oder Hirt
oder Kritiker zu werden” '%), ist eine reaktio-
ndre Utopie.

6. Ist es somit problematisch, daB durch Ab-
schaffung des Privateigentums Entfremdung
aufgehoben werden kénne, und laBt sich die in
der Arbeitsteilung sich manifestierende Ent-
fremdung auf unabsehbare Zeit tberhaupt
nicht beseitigen, dann wird der Entfremdungs-
begriff selbst fragwiirdig. Die Frage ist be-
rechtigt, ob Entfremdung iliberhaupt etwas un-
bedingt Abzuwehrendes sei, ob ihr in jedem
Falle ein inhumaner Charakter zukomme. Gibt

") Arnold Kiinzli, Karl Marx. Eine Psychographie,
‘Wien 1966, S. 596, vgl. auch S. 766 ff.,, 770 ff.

) Vgl. etwa Karl Marx, Das Kapital, Bd. 3,
Berlin 1953, S. 873 f.; dazu: Arnold Kiinzli, a. a. O.,
Anm. 14, S. 775 ff, und Julius I. Léwenstein,
Vision und Wirklichkeit, Marx conira Marxismus,
Tibingen 1970, S. 90 ff.

%) Vgl. Karl Marx — Friedrich Engels, a, a. O.,
Anm, 7, S. 557.

1) Vgl. Robert C. Tucker, Karl Marx. Die Ent-
widklung seines Denkens von der Philosophie zum
Mythos, Miinchen 1963, S, 246—266, und Arnold
Kiinzli, a. a. O., Anm, 14, S, 617—621.

1) Karl Marx — Friedrich Engels, Werke, Berlin
(Ost) 1958 ff., Bd. 3, S. 33 (Die deutsche Ideologie).
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es nicht neben dem horror alieni auch einey
amor alieni, einen Eros zu dem was anders,
verschieden und fremd von uns ist, wie er, be.
reits sublimiert, noch in dem enthalten ist, was
nach Platon und Aristoteles Philosophieren he.
griindet, ndmlich im Staunen? Ist Gliick denk-
bar ohne ein untilgbares Moment von Entfrem-
dung, von aufgehobener Selbst-Vertrautheit
im je Eigenen? Man kann wohl sagen, daB im
horror alieni, den der Marxismus mit der idea-
listischen Philosophie teilt, etwas von Gnosis
unbewubt nachwirkt, von einem Denken, dem
das Fremde, das Andere, das Geschiedene, das
Viele nur Depravation, nur sekundéarer und
wesenloser ,Abfall" des urspriinglich in sich
selbst verharrenden Einen ist?'). Wiahrend
Marx Entfremdung als ein bloB historisches,
das heifit: voriibergehendes Stadium der
Menschheit ansieht *), neigen zeitgenéssische
Marxisten immer mehr dazu, zumindest be-
stimmte Formen von Entfremdung, von indivi-
dueller und sozialer Nicht-Identitdat und Ver-
dinglichung fiir ein unaufhebbares essentiale
der menschlichen Rasse zu halten *t),

Noch weiter geht Theodor W. Adorno, wenn
er in seiner ,Negativen Dialektik” Entfrem-
dung als bejahte, ja geliebte, mit Humanitdt
schlechthin identifiziert: ,Uber die Romantik
hinaus, die sich als Weltschmerz, Leiden an der
Entfremdung fiihlte, erhebt sich Eichendorffs
Wort ,Schone Fremde'. Der versohnte Zustand
annektierte nicht mit philosophischem Imperia-
lismus das Fremde, sondern hatte sein Glick

%) Vgl. dazu Ernst Topitsch, Sozialphilosophie
zwischen Ideologie und Wissenschaft, Neuwied-
Berlin 1966% S. 261 ff., ders. Mythos — Philosophie
— Politik. Zur Naturgeschichte der Illusion, Frei-
burg i. Br, 1969, S. 101 ff,, 154 ff,

) Vgl. Gajo Petrovi¢, Wider den autoritiren
Marxismus, Frankfurt a. M. 1969, S, 82 ff,, 144 L
) Vgl. Adam Schaff: ,Die Entfremdung existier!
also auch in der sozialistischen Gesellschaft ...
Der Idealtyp des Menschen der kommunistischen
Epoche ist der aus der Macht der Entiremdung
befreite Mensch, der totale Mensch. Wenngleich
dieser Menschentyp unerreichbar ist, so kann und
soll man ihm doch zustreben ... Man darf nicit
die Augen vor der Wirklichkeit verschlieBen und
mit dogmatischem Glauben verkiinden, die neue
Ordnung sei die Erfiillung einer Gesellschaft ohne
Entfremdungen, in ihr sei die Entfremdung ex
definitione unméglich* (Marxismus und das
menschliche Individuum, Reinbek 1970, S. 99). Vgl
auch Svetozar Stojanovié: ,Man kann durchaus
sagen, der Mensch sei zu einer Zweiheit, zum
Gegensatz von humanen und inhumanen Polenzen
verurteilt, Der Gegensatz von Wesen (im Marx-
schen Sinn) und Existenz gehort zum Wesen des
Menschen ... Heute findet man die grofte und
bedeutendste Entfremdung nicht in der Produktion
der Mittel fiir das Leben, sondern fiir den Tod ..
Ein Zyniker wiirde sagen, die endgiiltige Aufhe-
bung der Entfremdung kénne mit ihrem Triumph
zusammenfallen* (a. a. O., Anm. 13, S. 27, 39).




daran, daB es in der gewdhrten Ndhe das
Ferne und Verschiedene bleibt, jenseits des
Heterogenen wie des Eigenen." *9)

Es gibt neben der furchtbaren auch so etwas
wie eine gnadige Entfremdung, und vielleicht
liegt die Eigenart christlicher Existenz eben
darin, daB sie, gemdB dem alten ,O felix
peccatum Adamil”; sich jenseits von Resigna-
tion und ruchlosem Optimismus als entfremde-
te annehmen kann %),

So hinterlieB das Erbe von Marx eine Fiille
von Fragen, die besonders virulent wurden, als
sich marxistische Denker, in Reaktion auf den
Stalinismus, der diese Frage konfisziert hatte,
dem Problem eines sinnvollen menschlichen
Lebens zuwandten. Einige Autoren, die sich
ausfithrlicher dazu vernehmen haben lassen,
sollen im folgenden kurz vorgestellt werden.

IL

Den ersten Versuch, die Frage nach dem
Sinn des menschlichen Lebens auf marxisti-
scher Grundlage zu behandeln, hat der polni-
sche Philosoph Leszek Kolakowski (geboren
1927) unternommen mit seiner im Sommer 1957
im polnischen Staatsverlag erschienenen Bro-
schiire ,Die Weltanschauung und das téagliche
Leben”; diese essayistisch gehaltene Studie
liegt seit langerem auch in deutsch vor *). Man
hat bei ihm Einfliisse Sartres und Merleau-Pon-
tys festgestellt und dem Denker insbesondere
von parteioffizieller Seite vorgeworfen, daB
er den Marxismus ,existentialisiere” — ein
Vorwurf, den auch die Fachschaft des philoso-
phischen Seminars der Universitat Frankfurt
a. M. wiederholte, als sie 1970 sich gegen die
Berufung Kolakowskis als Nachfolger Theodor
W. Adornos wandte 28). Wie immer es mit

#) Theodor W. Adorno, Negative Dialektik, Frank-
furt a. M, 1966, S. 190.

¥) Vgl. zu diesem ganzen Gedankengang auch
Michael Landmann, Pladoyer fiir die Entfremdung,
in: Praxis, internationale Ausgabe, Zagreb 1969,
H. 1/2, 8. 134 ff., bes. 147 ff., und Reimar Lenz,
Der neue Glaube. Bemerkungen zur Gesellschafts-
theologie der jungen Linken und zur geistigen
Situation, Wuppertal-Barmen 1970%, S, 49—52.

Y) Vgl, Leszek Kolakowski, Der Mensch ohne
Alternative, a. a. O.,, Anm. 2, S. 191—215, Zur
Biographie und philosophischen Entwidkiung Kola-
kowskis vgl. Ginter Bartsch, Kolakowski — der
aisgestofene Reformator, in: Politische Studien,
H. 173, Miinchen Mai/Juni 1967, S. 293—296, und
Gesine Schwan, Leszek Kolakowski. Eine marxis-
lische Philosophie der Freiheit, Stuttgart 1971. Vgl
duBerdem Martin Greiffenhagen, Das Gute und der
gesellschaftliche Fortschritt im Marxismus Kola-
kowskis, in: Zeitschrift fir Evangelische Ethik,
1965, S. 284—297,

) Val. Dieter Lau, Um die Nachfolge Adornos.
Frankfurter Studenten lehnen den Polen Kola-
gﬂ‘ll\";ki ab, in: Die Welt, Nr. 58 10. Marz 1970,
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diesen Einfliissen bestellt sein mag, gewil ist
eines: Kolakowski schopft aus unmittelbarer
Erfahrung; ihn hat die Unabhdngigkeit sei-
nes Denkens etwas mehr gekostet als jenen
westlichen Leftisten, die gefahrlos und in aller
Freiheit eine Opposition betreiben kénnen,
die nicht nur geduldet, sondern geradezu als
schick empfunden wird.

Die Frage nach dem Sinn des Lebens ist fiir
Kolakowski ,der geheime Lebensnerv der
Philosophie”. Erst mit diesem Problem gelangt
sie an die Wurzel des tdglichen Lebens. ,Sinn
des Lebens" und ,Ziel des Lebens" bedeuten
ihm dasselbe. AuBerhalb des Bereiches ziel-
bewuBter Tétigkeit konne man nicht die Sinn-
frage stellen. Zugleich ist diese Frage nach
dem Sinn Symptom eines Mangels, einer des-
integrierten und frustrierten, kurz: entfremde-
ten Existenz: Sie wird akut, ,wenn das Leben
selbst nicht mehr in geniigendem MaBe das
Gefiihl vermittelt, sinnvoll zu sein. Wenn . das
intellektuelle Bediirfnis danach entsteht, einen
Ersatz fiir verlorene Werte zu schaffen, wenn
also das Schicksal die Bindung zerreifit, die
zwischen dem aktiven Erleben der Welt und
ihrer moralischen Bejahung besteht, wenn die
Selbstverstandlichkeit der in ihm selbst ent-
haltenen Griinde, die fiir das Leben sprechen,
undeutlich wird, dann verwandelt sich ,Sinn
des Lebens' in ein Problem. Dieses Problem
erfreut sich vor allem in Zeiten des Nieder-
gangs, aber auch in Zeiten der Vorahnung
eines Umschwungs oder in Zeiten, die von
einer Atmosphdre des Schredkens beherrscht
sind, einer besonderen Beliebtheit” *f). Die ge-
nerelle Frage nach dem Sinn des Daseins iiber-
haupt sei falsch; das Dasein als solches habe
keinen Sinn, ebensowenig die Geschichte als
Ganzes. Nur bewuBtes Handeln sei sinnbegabt,
und dieses eigne nur dem Menschen. ,Der Sinn
des Lebens kann — da er bewufite Bejahung
erfordert — keinem Menschen ohne seine Be-
teiligung gegeben werden. Niemand kommt
mit einem fertigen Sinn des Lebens zur Welt:
Der Lebenssinn ist eine Sache der Wahl." %7)
Kolakowski spricht einerseits in einem volun-
taristisch-dezisionistischen Sinne vom Lebens-
sinn als Ziel, Entscheidung und Wahl, ande-
rerseits aber auch mehr emotionalistisch vom
.Gefiihl dafiir, daB das Leben sinnvoll ist" 29).
Wem dieses Gefiihl mangle, der kéonne es nicht
durch rein intellektuelle Anstrengungen sich

*h) Leszek Kolakowski, Der Mensch ohne Alterna-
tive, a.a. O,, Anm. 2, S. 191; vgl. auch S. 207: ,In
der menschlichen Welt taucht die Reflexion iiber
den Sinn des Lebens immer dann auf, wenn das
abstrakte Denken von der menschlichen Arbeit
getrennt ist und eine eigene Welt schafft, die dem
taglichen Leben entfremdet ist.”

*7) Ebenda, S. 195.

*) Ebenda, S. 196.



verschaffen, dazu bediirfe es vielmehr einer
.Revision des Lebens" selbst 2¥),

Im weiteren Verlauf seines Essays fragt Kola-
kowski nach den objektiven Vorausselzungen
eines subjektiv als sinnvoll empfundenen Le-
bens. Er pladiert fiir einen Pluralismus von-
einander unabhdngiger Ziele, also — wenn
man seiner Gleichsetzung von Lebenssinn und
Lebensziel folgt — fiir eine Vielfalt divergie-
render Sinne des Lebens: ,Nichts zwingt uns
dazu, das Lebensziel' so zu wdhlen, daB alle
unsere Handlungen ihm restlos untergeordnet
werden.” %) Bejahte Vielfalt von Werten und

Zielen bewahre zwar das Leben vor Fanatis- -

mus, Borniertheit und katastrophalen Nieder-
lagen im Falle, daB es ein bestimmtes Ziel
nicht erreiche, doch schlieBe sie keineswegs
Konflikte sogar tragischer Art aus, sobald Si-
tuationen auftauchen, in denen unabdingbar
zwischen verschiedenen Werten gewdhlt wer-
den muB. Eine weitere Voraussetzung fiir ein
als sinnvoll empfundenes Leben entwickelt der
polnische Philosoph im Anschlufi an den Satz
des Stoikers Epiktet: ,Von den Dingen sind die
einen von uns abhédngig, die anderen nicht."
Das Gefiihl, ein sinnvolles Leben zu fiihren,
sel um so intensiver, ,je weniger Situationen
wir fiir unvermeidlich halten, und gleichzeitig,
je entschiedener wir die unzweifelhaften Un-
vermeidlichkeiten bejahen" ).

Des weiteren sei das Gefithl des Lebenssinns
um so stdrker, je mehr man auf Verdnderung
eingestellt ist, je mehr Grund man hat, auf
Unerwartetes zu hoffen, je weniger also das
Los des einzelnen vorauszusehen ist. Erlebnis-
und Ereignismangel, allzu groBe Gleichformig-
keit und Voraussehbarkeit lassen das Leben
stagnieren und das Gefiihl seines Sinns ver-
kiimmern *). Freilich konne auch in einer eher
bestdndigen, einférmigen Welt das Leben als
sinnvoll empfunden werden — doch unleugbar
sei ein solches Dasein weniger intensiv, weni-
ger schopferisch als ein von Spanhungen,
Uberraschungen und unerwarteten Verdnde-
rungen erfiilltes. Letzten Endes driicke sich
in diesen beiden Lebensstilen der Gegensatz
zwischen den Kraften des Bewahrens und de-
nen des Schaffens aus. Kolakowski hdlt diesen
Antagonismus flir universell und nicht weiter
ableitbar; als Denker des Konflikts steht er
im Gegensatz zu jenen Marxisten, die der Vi-
sion einer ganzlich harmonischen, entspann-
ten und widerspruchslosen Zukunftsgesell-
schaft, also einer Art von sozialem Pantheis-
mus anhangen.

) Ebenda

) Ebenda, S. 197.
#) Ebenda, S. 200,
%) Ebenda, S. 203 f.
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Damit gelangt Kolakowski zu den sozialep
Vorausselzungen individueller Sinnerfiillung,
Despotisch-terroristische Regime f{érdern na-
turgemal fatalistische Stimmungen der Ohp-
macht, Hoffnungslosigkeit und Absurditat %),
.Da das Bewulitsein der Sinnlosigkeit des Le.
bens oft als Folge der Irrationalitdat der Ge.
schichte entsteht, liegt also eines der wichtig-
sten Mittel, dem Leben einen Sinn zu verlei-
hen, darin, dafl man die Geschichte rational
macht, das heifit, die Ursachen ihres jetzigen
Zustandes erklédrt und seine Bedeutung fiir die
— sei es noch so entlernte — Zukunft inter-
pretiert. In diesem Zusammenhang ist es be-
sonders wichtig, eine Mdoglichkeit zur Teilnah-
me an der QGestaltung der geschichtlichen
Wirklichkeit zu finden." Daher verleihe der
Kommunismus als ,Rationalisierung der
menschlichen Geschichte" und als ,Verpflich:
tung, an ihren Verdnderungen teilzunehmen",
am intensivsten das Gefiihl eines sinnvollen
Lebens. Er verwandle die Wirklichkeit in
einen Gegenstand menschlicher Praxis, inte-
griere den Menschen so weilgehend in sein
gesellschaftlich-natiirliches Milieu, daf dieses
seine ,ontologische Fremdheit" verliere, und
erweitere das BewufBitsein zum ,BewubBtsein
der aktiven Koexistenz mit der Geschichte" ¥

Diese optimistische Konzeption vom Kommu-
nismus als Schopfer weltgeschichtlicher Ratio-
nalisierung und individueller Sinnerfiillung
tragt deutlich die Spuren der in der Epoche der
beginnenden Entstalinisierung sich regenden
Hoffnungen, die nur zu bald enttduscht werden
sollten, ,Das Leben wird dadurch, da man ihm
einen Sinn verleiht, noch nicht fréhlicher”,
schrieb Kolakowski schon damals, als er Ra-
tionalisierung der Geschichle, kommunistische
Praxis und individuellen Lebenssinn in eins
dachte.

Das Postulat, unzweifelhafte Unvermeidlichkei-
ten zu bejahen, gilt am offenkundigsten fir
den Tod, wenngleich Kolakowski auch dessen
Problematik durch Rationalisierung entschar-
fen will. Br unterscheidet zwischen der Furdhl
vor dem konkreten Tod und der abstrakien
Angst vor dem Tod. Jene sei eine biologische
Mitgift, gleichsam eine instinktive Alarm-
anlage, die in Funktion tritt, sobald dem Le-
ben Gefahr droht; diese dagegen entstamme
allein unserem Intellekt und trete ganz unab-
hdngig von aktuellen Gefahren ein. Diese
Angst kénne man als eine ,Entartung” be:
zeichnen, da sie sich mit einer sonst in der Na-
tur fremden Empérung gegen das Unvermeid-
liche verbindet. Im Grunde sei unsere Furcht

) Ebenda, S. 205 und 209,
¥) Ebenda, S, 206 f. Vgl. S. 209 f.




vor dem Tode eine Furcht vor dem Verlust
unserer eigenen Vergangenheit, unserer Er-
innerungen an alle bisherigen Erlebnisse, un-
serer Kontinuitét. Die abstrakte Angst vor dem
Tode sei das Resultat des Gefiihls der Sinn-
losigkeit des Lebens; sie nehme proportional
ab zur Intensitdt eines sinnvoll erlebten Le-
bens 3%, Das Gefiihl, sinnvoll zu leben, sei
nichts anderes als das ,Gefiihl der frei gewdhl-
ten und frei realisierten Solidaritdt mit dem
Rhythmus der menschlichen Geschichtswer-
dung, in deren Gewebe man versponnen
wurde” ), Wer dieses Gefiihl besitzt, vermag
dann den Sinn seines Lebens gleichsam tiber-
flieBen zu lassen auf die auBermenschliche
Natur, die dann gewissermafen humane Ge-
stalt annehme.

Diese Aussagen hat Kolakowski im Rahmen
anderer Arbeiten ergdnzt und prézisiert, vor
allem in seinem 1967 in deutsch erschienenen
,Traktat iiber die Sterblichkeit der Vernunft®.
Dort heibt es; ,Die Welt ist fiir uns ein Alter-
nativangebot, ein Geschenk, das man unmdog-
lih nur halbwegs annehmen kann. Solange
wir freiwillig leben, akzeptieren wir die ange-
botene Welt durch unser Verhalten, aber auch
durch einen bewuBten oder halbbewuBten Akt
der Zustimmung mit alldem, was sie ent-
hlt." ) Wir akzeptieren die schindlichen Sei-
ten der Welt in dem Sinne, in dem wir durch
die Annahme von jemandes Erbe auch dessen
Sthulden und Hypotheken iibernehmen. Ob-
wohl unfdhig, die Aktiva und Passiva der Welt
auszurechnen, stellen wir dennoch spontan,
gleichsam nach AugenmaB, eine eigene Rech-
nung auf, so etwas wie eine private Theodizee.
Diese spontane Theodizee, mit der wir die
Welt und unsere Anwesenheit in ihr rechtfer-
ligen, ist freilich weniger anspruchsvoll als die
der Metaphysiker, ,sie begniigt sich mit der
praktischen Bejahung der Annahme, der ge-
mdf die Lichtseiten des Lebens sich eines be-
steidenen Ubergewichts iiber dessen Schat-
tenseiten erfreuen diirfen, und ist gleichzeitig
bereit, die Verantwortung fiir alle Bemiihun-
gen zu ibernehmen, die eine Verbesserung
dieses Verhaltnisses anstreben” ).

Noch stirker betont Kolakowski den Konflikt-
tharakter des Lebens, dem auch jeder Ver-
Such einer Sinngebung ins Auge zu sehen habe.
Die beiden grundlegenden Bediirfnisse des
Menschen — der Drang nach Geborgenheit

———

| Ebenda, S, 210 ff.

| Ebenda, S. 215,

; Leszek Kolakowski, Traktat iiber die Sterblich-
19?7 dgr gemunft. Philosophische Essays, Miinchen

*) Ebenda, S, 92,
1

in einer vorgegebenen Ordnung und der Drang
nach Expression seiner Anlagen — lassen sich
nicht in einer glorreichen Synthese zugleich
befriedigen ). Der polnische Philosoph wagt
sogar die fiir orthodoxe Marxisten ketzerische
Frage, ob nicht bestimmte Konflikte ,ein viel-
leicht organisches Leiden unseres Gattungsda-
seins” darstellen *). In einer solchen parado-
xen Welt kann Leben nur sinnvoll erfahren
werden in schopferischer Verantwortung, die
darum weiB, daB die von uns gefdllten Ent-
schliisse nicht aus einem allgemeinen System
von Regeln ableitbar sind, und sich dennoch
bestimmten Werten verbunden fiihlt #). Wel-
che Werte dies sind, hat Kolakowski am
SchluB seines 1959 publizierten Essays ,Der
Priester und der Narr" unmiBverstandlich aus-
gesprochen: ,Wir treten fiir die Philosophie
des Narren ein, also fiir die Haltung der ne-
gativen Wachsamkeit gegeniiber jedem Abso-
luten — und dies nicht aufgrund eines Ergeb-
nisses nach Prifung der Argumente, denn die
wichtigsten Entscheidungen sind Wertungen
... Es geht uns um die Vision einer Welt, in
der die am schwersten zu vereinbarenden
Elemente menschlichen Handelns miteinander
verbunden sind, kurz, es geht uns um Giite
ohne Nachsicht, Mut ohne Fanatismus, Intel-
ligenz ohne Verzweiflung und Hoffnung ohne
Verblendung. Alle anderen Friichte philoso-
phischen Denkens sind unwichtig,” 42)

In ein davon sehr verschiedenes Klima bege-
ben wir uns, wenn wir den GroBteil sowjeti-
scher Publikationen zum Problem des mensch-
lichen Lebenssinns studieren. Die erste, die
speziell diesem Thema gewidmet ist, stammt
von dem Moskauer Professor Nikolaj Janzen
(1959). Die entscheidende Stelle lautet: ,Der
wahre Sinn des menschlichen Lebens besteht
objektiv in der aktiven Teilnahme am Kampf
des Volkes gegen Ausbeutung und Not, weil
nur ein Leben, das diesem Kampf gewidmet
ist, wirkungsvoll dem Fortschritt dient, den
objektiven gesellschaftlichen Bediirfnissen
Rechnung trdgt, im vollen Einklang mit der ob-
jektiven GesetzmadBigkeit der gesellschaftli-
chen Entwicklung in der Klassengesellschaft
entspricht. Der Marxist vertritt den Stand-
punkt: Je mehr das Leben, die Tétigkeit eines
Menschen, den Interessen des Volkes und da-
mit dem Fortschritt dient, je vollstdndiger es
sich im Einklang mit der objektiven Gesetz-
madBigkeit der gesellschaftlichen Entwicklung

30) Ebenda, S. 102 ff.

4 Ebenda, S. 117.

41) Ebenda, S. 118, 120.

#) Vgl. Leszek Kolakowski, Der Mensch ohne
Alternative, a. a. O, Anm, 2, S, 280,
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hefindet, desto wertvoller

ist es." %)

desto sinnvoller,

Formal weniger dogmatisch, doch sachlich im
gleichen Sinne hat sich der Leningrader Philo-
soph Wassilij P. Tugarinow geduBert: ,Das
Leben an und fiir sich stellt einen grofien
Wert fiir den Menschen dar, doch hat es einen
noch grofieren Wert fiir ihn als denkendes We-
sen, wenn es einen Sinn hat.”" ) Die Frage
nach dem Sinn sei eine der ,ewigen Fragen
des menschlichen Geistes” und man solle ,sol-
che Fragen wie die des Lebens oder Todes, des
Sinns des Lebens u. a. m., insofern sie wirklich
ewig sind”, nicht den Gegnern des Marxismus
iberlassen ), Indem der Mensch den Sinn
seines Lebens schafft, verwirklicht er einen
Wert des Lebens fiir sich und gestaltet sein
Leben als Wert fiir die anderen: ,Der Sinn des
Lebens kann nur im Leben selbst liegen, im
Dienste fiir dieses Leben. ,Dienst’ nur fiir das
eigene Leben, nur fiir die eigenen Interessen,
losgelost von den gesellschaftlichen, ist illu-
sorisch.” *) Der Lebenssinn sei das ,groBe
Ziel" des Menschen im Gegensatz zu den vie-
len  kleinen Zielen", die er sich tdglich stellt:
LDer Sinn des Lebens ist das hohe gesellschaft-
liche Ziel, dessentwegen der Mensch lebt." 47)
Konkret bedeutet das die Gleichsetzung von
Sinn des Lebens und Aufbau des Kommunis-
mus: ,So ist die Arbeit zum Wohle der Ge-
sellschaft, fir den Fortschritt, fiir die Errich-
tung einer besseren Gesellschaft der Sinn des
menschlichen Lebens. Die Arbeit fiir den Auf-
bau des Kommunismus ist Lebensbediirfnis,
Hauptinteresse und Sinn_ des Lebens eines
sozialistischen Menschen."” %§)

In mehreren Publikationen hat sich in den
sechziger Jahren noch ein weiterer sowjeti-
scher Philosoph, Pelr M. Egides aus Brjansk,
zu diesem Problem vernehmen lassen: ,Die
Frage nach dem Sinn des Lebens ist die Frage
danach, wofiir der Mensch lebt, was das Wich-
tigste in seinem Leben ist," Das ,rechte Ver-
standnis vom Sinn des Lebens verleiht dem
Menschen Selbstvertrauen, es macht sein Ver-
halten entschlossener, zielgerichteter" %), Egi-

4% N, Janzen, Vom Sinn des menschlichen Lebens,

dt. in: Die Presse der Sowjetunion, Sonderbeilage,
4. Dezember 1959, 11, Dezember 1959, 26. Februar
1960, 19. August 1960. — Das Zitat stammt aus
dem ersten Teil des Abdrucks,

) W. P. Tugarinow, Uber die Werte des Lebens
und der Kultur, Berlin {Ost) 1962, S. 53.

) Ebenda, S. 120 f.

%) Ebenda, S. 55.

¥) W. P. Tugarinow, O smysle Zizni {Uber den
Sinn des Lebens), Leningrad 1961, S. 6.
) W, P. Tugarinow, Uber die Werte ..
Anm, 44, S, 56.

) P. M. Egides, Marksistskaja etika o smysle
Zizni (Die marxistische Ethik iiber den Sinn des

T ¢
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des unterscheidet zwischen Lebenssinn upg
Lebensziel, obgleich er einen Zusammenhang
zwischen beiden annimmt: ,Wahrend der Sinp
des Lebens die objektive Bedeutsamkeit des
Lebens ist, die auch unabhiangig vom Bewuf.
sein des Subjekts existieren kann, selzt sig
die Ziele das Subjekt selbst.” ) Sinn des Le.
ben ist also hier nicht — wie bei Kolakowski
— eine Sache subjektiver Wahl, sondern resyl.
tiert aus der Teilhabe des Individuums a
einem als objektiv sinnvoll vorgestellten
Wirklichkeitsprozef; ,Mit der Entdeckung, dal
die Entwicklung der Gesellschaft ein naturhi.
storischer ProzeB ist, eben dadurch hat der
Marxismus den objektiven Sinn des mensd-
lichen Lebens aufgezeigt, das heiBt, dafl das
Leben des einzelnen Menschen . .. eine objek-
tive Bedeutsamkeit fiir den Fortschritt der
Menschheit hat . .. Das Leben eines Mensdhen,
der sich Ziele setzt, welche objektiv gesell
schaftliche Bedeutung haben (auch wenn er sich
dessen nicht bewuBt ist), hat eben dadurc
einen objektiven Sinn." )

Es ist schwer einzusehen, warum das Leben
eines einzelnen von ihm selbst blof deshalb
schon als sinnvoll erfahren werden soll, weil
die Geschichte ein naturgesetzlich ablaufen-
der ProzeB ist, in dem dieser einzelne eine be-
stimmte Funktion hat, die ihm noch dazu ver-
borgen sein kann. Die Annahme, daB die Ce
schichte in einer bestimmten Richtung ver
lduft, kann das Individuum kaum davor be
wahren, daB er sein Leben als sinnlos empfin-
det, Unter Sinn des Lebens wird von den
sowjetischen Autoren nicht ein in erster Linie
personliches Problem verstanden, sie gehen
vielmehr davon aus, daf die gesellschaftliche
Entwicklung an sich schon sinnvoll verlaule
— obwohl sie, wie versichert wird, ein natur
geschichtlicher ProzeB sei — und daB der
Mensch seinen Lebenssinn finden konne, in-
dem er sich zu diesem objektiven Sinn ko
form verhalte.

Dah eine solche Theorie fatalistischen Konse:
quenzen nicht entgeht und auf eine Aufforde
rung zu sozialasketischer Selbstverleugnung
hinauslduft %), hat zumindest einen sowjeti
schen Autor zu einer Kritik der Thesen Vol
Egides veranlaBt, Gersen K, Gumnickij, Phile
sophiedozent am Pddagogischen Institut vou
Ivanovo, protestierte in einem Zeitschriftenar
tikel gegen die Gleichsetzung des persﬁnll-
chen Lebenssinns mit der objektiven Bedet:

Lebens), in: Voprosy filosofii (Fragen der Philo"
sophie), Moskau 1963, H. 8, S. 27. |
) Ebenda, S, 31,

51) Ebenda, S. 30 f.

) Vgl. dazu Hans Friedrich Steiner, a. a. 0, Anm.
4, S. 136 ff., 205 ff.
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ung des Individuums in der historisch-
sozialen Entwicklung: ,In Wirklichkeit aber
pat das personliche Leben einen selbstdndi-
gen Wert, — und dagegen kann man nur aus
der Position einer véllig abstrakten, vom
Leben losgelosten Konzeption vom Leder
ziehen.” Es gibt keine kosmischen Bediirfnis-
se, derentwegen die Menschheit ins Leben
trat. ,Im weitesten Sinn des Worles liegt der
Sinn des Lebens im Leben selbst. Er hangt mit
den Zielen zusammen, zu denen die Menschen
streben.” Der volle Sinn des Lebens liegt nicht
pur im Dienst an der Gesellschaft, sondern
auch im Dienst an sich selbst, ,Kaum jemand
wird behaupten, daBl das Streben nach persén-
lichem Gliick sinnlos ist." Gliick aber schlieBt
mehr in sich ein als die moralische Genug-
tuung dartiber, zum Fortschritt der Menschheit
etwas beigetragen zu haben, ,Weswegen
fihren denn die Werktdtigen den Kampf
gegen den Kapitalismus ...? Wegen des
Dienstes am gesellschaftlichen Fortschritt?
Um moralische Befriedigung zu erlangen?
Selbstverstidndlich bildet dieser Kampf den
grundlegenden Inhalt des gesellschaftlichen
Fortschritts .... Aber letzten Endes wird er
gefiihrt, um bessere materielle und geistige Le-
benshedingungen zu schaffen.* 5%)

Im Zusammenhang mit der Frage nach dem
Sinn des Lebens hat auch die unter Stalin ta-
buierte Kontrastkategorie ,Entfremdung” in
die sowjetische Philosophie Eingang gefun-
den, freilich fast ausschlieBlich im Blick auf
die kapitalistische Gesellschaft ). Bemerkens-
wert ist jedoch, daB der schon erwéhnte
Philosoph Egides in einer spdteren Arbeit
zwar davon spricht, daB die sozialistische Ge-
sellschaft die Bedingungen der Entfremdung —
dso in erster Linie das Privateigentum —
beseitige, gleichzeitiy aber konstatiert:
.Dennoch bedeutet das nicht, daB es bei uns
keine Erscheinungen von Entfremdung und
Selbstentfremdung mehr gebe.” %) Er be-
grindet jedoch nicht ndher, wie solche Er-
scheinungen {berhaupt méglich sind, wenn
der Kapitalismus abgeschafft ist.

™ G K. Gumnickij, Smysl Zizni, stast'e moral

[Sinn des Lebens, Gliick und Moral), in: Voprosy
filosofii, Moskau 1967, H. 5, S. 102—105. Vgl. dazu
duch Siegfried Miiller-Markus, Der Aufstand des
Denkens, Sowjetunion zwischen Ildeologie und
“Wj"klidlkﬂil. Diisseldorf-Wien 1967, S. 336—340.

) Vgl dazu auch Iring Fetscher, Karl Marx und
der Marxismus, Miinchen 1967, S. 259 ff., und Rudi
Supek, Soziologie und Sozialismus, Freiburg i. Br.
'119?0. S, 59 ff., 79 ff,
ﬁl P. M. Egides, Osnovnoj vopros etiki tak
d 0s0fskoj nauki i problema nravstvennogo otéuz-
;;m“ (Die Grundfrage der Ethik als philosophi-

er Wissenschaft und das Problem der sittlichen
tremdung), in: G. D. Bandzeladze (Hrsg.),
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Ein weiterer Marxist, der sich zur Frage nach
dem Sinn des menschlichen Lebens geaufiert
hat, ist der Tscheche Milan Machovec (gebo-
ren 1925), der bis 1970 an der Prager Karls-
Universitdat eine Professur . innehatte 5%),
Ahnlich wie Kolakowski betont auch er, dafB
dem Leben kein Sinn a priori eigen sei:
«Dadurch, daB wir leben, erfiillt sich der Sinn
des Lebens, nicht dadurch, daB wir nur
dariiber nachdenken, Das Leben erlangt seinen
immer hoheren Wert dadurch, daB wir arbei-
ten, schopferisch tdtig sind, kampfen und lie-
ben ... Das menschliche Leben hat also dann
einen Sinn, wenn der Mensch in der Lage ist,
ihm einen solchen zu geben. Mehr wollen
widre  Fiktion, Idealismus und Selbst-
tauschung.” ¥) Da die elementaren Bedingun-
gen des individuellen und gesellschaftlichen
Daseins relativ unverdndert bleiben vom ge-
schichtlichen Wandel, sei es notwendig, auch
frithere Bestimmungen des Lebenssinns zu stu-
dieren. Sie enthalten alle bestimmte Wahrhei-
ten, die wir nicht {ibergehen kénnen. Machovec
untersucht deshalb im ersten Teil seines Buches
+Vom Sinn des menschlichen Lebens" die
historisch bedeutsamsten, auch heute noch
wirksamen Sinnkonzeptionen: die religios-
transzendente, die epikureisch-hedonistisdie,
die stoische, die utopisch-optimistische und die
resignative.

Im zweiten Teil entwickelt Machovec seine
eigene Deutung im Horizont der Erfahrungen
unserer Epoche. Besondere Aufmerksamkeit
schenkt er dabei dem Vordringen des Men-
schen in den Kosmos, den deformierenden
Wirkungen verdinglichter sozialer und poli-
tischer Systeme und der Rolle der Arbeitsor-
ganisation. Machovec essayistische Behand-
lung der Sinnproblematik gipfelt in seiner
Deutung des Dialogs, in dem er nicht blof eine
Methode, Gegensdtze friedlich auszutragen,
erblickt, sondern die humane Existenzform
schlechthin. In diesem ,bedeutenden Beitrag
zu einer marxistischen Theorie der Kommuni-
kation"" %) liegt auch die Originalitit des
tschechischen Philosophen, dessen unspekula-
tiver, gelegentlich etwas gemiitvoll-haus-
backener Marxismus mehr der Tradition des
freundlich-diesseitigen béhmischen Humani-
tatsdenkens von Comenius bis Masaryk als
der Dialektik von Hegel bis Lenin verpflichtet
ist o),

Aktual'nye problemy marksistskoj etiki,
1967, S. 59—108, hier S. 95.

%) Vgl. Milan Machovec, Vom Sinn des mensch-
lichen Lebens, Freiburg i. Br. 16971,

57) Ebenda, S. 22, 25.

%) So Hans Jiirgen Steiner, Marxisten-Leninisten
iiber den Sinn des Lebens, a. a. O., Anm. 4, S. 188.
#) Dies ist auch das Urteil von Friedrich Weigend,
Uberlegungen, den Sozialismus angenehm zu ma-

Tiflis
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Machovec unterscheidet zwischen Dialog und
bloBer Diskussion: ,Dialog ist die hochste
Form der menschlischen Kommunikation, in
der beide Seiten bewufi! das volle Erschliefen
der anderen Seile ansireben ... Er bedeutet
eine auf das Wesen ausgerichtete Diskussion,
in der alle inneren Fahigkeiten der Beteiligten
— nicht nur ihre Kenntnisse oder Ansichten —
zum Ausdruck gelangen.” *) Der Mensch be-
darf des Dialogs, um iiber den anderen er
selbst zu werden; um zu erfahren, auf welche
Weise Menschen menschlich sind; um durch
Vergleich und Konfrontation seine Irrtiimer
und Einseitigkeiten korrigieren zu kénnen.
«Ein wirklicher Dialog stellt neben der kreati-
ven Arbeit die hochste Forderung des
Humanismus dar, er ist Mittel und Ziel der Hu-
manisierung zugleich." %)

Machovec nennt fiinf Bedingungen eines
wahrhaften Dialogs: den Mul, sich ganz zu
offnen; den Willen, sein gesamtes Wissen dem
Partner zur Verfligung zu stellen; das konkre-
te, wvon  Nitzlichkeitserwdgungen freie
Interesse am Partner als Partner; das personli-
che Engagement, das sich nicht scheut, auch
das Risiko des anderen auf sich zu nehmen;
die Ausschaltung alles dessen, was auch nur
entfernt mit Zwang und Gewalt zu tun hat. Ge-
walt und Dialog schlieBen einander aus ). Zu
den Hindernissen des Dialogs zdhlt Machovec:
allzu geringes Bildungsniveau, zu weit fortge-
schrittene Spezialisierung, das Prinzip der
Hierarchisierung der Gesellschaft und die Ten-
denz der Institutionen, zum Selbstzweck zu
werden, sich vom Leben abzukapseln und in
biirokratischer Routine zu erstarren. »Die Ver-
schiedenheit der Ansichten, auch die Zugeho-
rigkeit der Teilnehmer zu verschiedenen Sy-
stemen ist kein Hindernis fiir den Dialog.
Einen hochst anspruchsvollen, innerlich be-
reichernden Dialog kann ein Gldaubiger mit
einem Atheisten, kaum jedoch ein Pfarrer mit
seinem Bischof fithren,« %)

Amter, Institutionen und Parteien kénnen eine
Diskussion miteinander fiihren, einen Dialog
aber nur Menschen. Die progressive Institu-
tionalisierung, Organisierung und Verbiirokra-
tisierung aller Lebensbereiche, die in gewis-
sem AusmalB unvermeidlich sei, verringert
daher die Chancen dialogischer Existenz
immer mehr. Insofern der Kommunismus ,die
allseitige und harmonische Entwicklung der

chen. Philosophische Essays des Tschechen Milan
l\gadmvec, in: Stuttgarter Zeitung, 11. September
1971,

) Milan Machovec, a. a. 0., Anm. 56, S. 205.

%) Ebenda, S. 207.

%) Ebenda, S. 207 if.

%) Ebenda, S, 212
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menschlichen Personlichkeit” erstrebe, miissg
er jedoch unvermeidlich zu einer ,Epoche der
maximalen Entwicklung des Dialogs"
werden ™), Der Dialog umfaBt nicht nur
Freunde und Liebende, er kann auch in einer
ehrenvollen Gegnerschaft sich verwirklichen
Selbst der tote Freund kénne noch mein Parl-
ner im Dialog bleiben %),

SchlieBlich gibt es auch den inneren Dialog,
das Gesprdach des Menschen mit sich selbst,
zwischen seinem alltaglichen und seinem
idealen Ich. In den Religionen ist dieser Dialog
als Gebet, als Rede mit Gott mystifiziert
worden. Wenn der moderne Mensch mit dem
Glauben an Gott das Gebet ersatzlos aus
seinem Leben streicht, dann geht er des
inneren Dialogs mit sich selbst verlustig, dann
sinkt er unter das Niveau der historisch tiber-
wundenen Religionen. Der Marxist Machovec
zitiert mit einer Unbefangenheit, um die ihn
mancher Theologe beneiden sollte, seitenlang
die Verse des 119. Psalms, um das vom Glaubi-
gen gefiihrte Gesprach als Kommunikation mit
dem Menscheninnern aufzuschliisseln. Er gibt
zu, daB es dem areligiosen Humanismus bis-
her nicht gelungen sei, etwas dem Gebét
Addquates zu finden %),

Zur hochsten Form des Dialogs gelange der
Mensch aber, wenn er sich in ein Gesprich
einlasse, ,mit einer Welt ,ohne mich," mit dem
Komplex dessen, was weder ich bin noch Ich
ist, was letztlich mit der vollen Bewulitheit des
Konflikts meines Seins mit meinem Nicht-Sein,
mit dem Tode, identisch ist” %), Der Mensch
kann den Tod nicht verhindern, aber er kann
seine Lebensziele so modififieren, daB der Tod
sie nicht vernichtet, sondern vollendet. ,Jenes
Nicht-Ich im Dialog zwischen Ich und Nicht-
Ich kann als Tod (mein Nichi-Sein), aber auch
als Welt (nicht mein Sein) aufgefaBt werden;
im Prinzip ist dies ein und dasselbe. Der
Dialog mit dem Tod ist ein Dialog mit der
Welt ohne mich, mit dem absoluten Nicht-Ich
Nur in ihm finde ich endlich und véllig mein
Selbst ... Als Kind der Zeit' bin ich auch
etwas ,Ewiges,’ denn die Zeit selbst ist ewig.
Mein Tod, mein Nicht-Sein ist dann — unter

* kosmischem Gesichtspunkt — nur die Episode

eines wunderbaren Prozesses, in dem es um
etwas geht — und dieses Etwas ist ebenso real
wie der ProzeB selbst ... Ich bin gewesen —
also bin ich. Bin ich in der Zeit, bin ich auch in
Ewigkeit." %)

%) Ebenda, S. 216.
%) Ebenda, S, 217.
%) Ebenda, S, 223.
%) Ebenda, S. 225.
%) Ebenda, S. 226, 228 f.
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wunderliche Worte aus dem Munde eines
Marxisten, die mehr einer pantheistischen
Mystik als einem konsequenten Materialismus
enispred:en. Nicht von ungefahr zitiert Macho-
vec in diesem Zusammenhang Verse aus der
phagavadgita, einem der heiligsten Biicher des
Hinduismus; er meint, daf das darin empha-
tisch zum Ausdruck gelangende kosmische
Alleinheitsgefiihl auch von einem modernen
Materialisten geteilt werden konne: ,sein Aus-
gangspunkt ist der Monismus, das Gefiihl, daB
letzten Endes nur eine Welt existiert. Bin ich,
so bin ich der Sohn des ganzen Seins und
Bruder von allem, was existiert. Das Bose be-
steht nur im Mangel und in der Beziehung; das
Sein selbst jedoch ist ein gutes Sein, ein scho-
nes und wahres Sein, eben weil es ist.” %)

So bemerkenswert diese kosmische Perspek-
tive ist — argumentieren doch die meisten'
Marxisten iiberwiegend anthropozentrisch —
so bedenklich erscheint die Auffassung, daB mit
dem Tode ein Dialog moglich sei und daB die-
ser Dialog mit dem Tode im Grunde nur die
andere Seite des Dialogs mit der Welt dar-
stelle. Kann man aber wirklich mit dem Tod
—mit dem eigenen Tod — reden und lafit der
Tod tiberhaupt mit sich reden? Fehlen fiir ein
solches Gespréach nicht alle von Machovec ge-
nannten Voraussetzungen eines fruchtbaren
Dialogs? Anstatt den Tod zum Partner eines
Dialogs 2zu verkliren, erschiene es doch nahe-
liegender, in ihm den Gipfel alles dessen zu er-
blicken, was den Dialog verhindert.

Holderlin sagt von der giiltigen Vergangen-
heit des Menschen als Menschen: ,Seit ein Ge-
sprach wir sind und héren kénnen von ein-
ander", Wie sollte ein solches Leben als
Dialog den Tod akzeptieren kénnen, gar als
Partner”, wo er doch den radikalen Bruch
aller menschlichen Bindungen, eines jeden
menschlichen Gespréchs bedeutet?

Wieder von einem anderen Ansalz aus grei-
fen jugoslawische Marxisten das Thema ,Sinn
des Lebens” auf. Dabei handelt es sich vor al-
lem um jene Gruppe von Philosophen, die sich
um die in Zagreb erscheinende Zeitschrift ,Pra-
Xis" geschart haben 7)., Im Zentrum des Den-

—_—

o Ebenda, S, 230.
*) Inzwischen sind in deutsch zwei Anthologien
érschienen, die einen Einstieg in das Denken dieser
Philosophen ermaglichen: Gajo Petrovié (Hrsqg.),
ldiwolution&m Praxis. Jugoslawischer Marxismus
Ber Gegenwart, Freiburg i. Br, 1969; Rudi Supek,
fanko Bosnjak (Hrsg.), Jugoslawien denkt anders.
varxismus und Kritik des etatistischen Sozialis-
mus, Wien 1971, Vgl. ferner: Rudi Supek, Soziolo-
g'e und Sozialismus, Probleme und Perspektiven,
reiburg 1. Br, 1970; Svetozar Stojanovié, Kritik
;J('lld Zukunit des Sozialismus, Miinchen 1970; Gerd-
Aus Kaltenbrunner, Juqoslawisches Philosophie-
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kens dieser Gruppe, zu der neben anderen
Gajo Petrovié, Rudi Supek, Milan Kangrga,
Danko Grlié und Svetozar Stojanovié¢ gehoren,
steht die Idee der Praxis. Sie gilt ihnen nicht
nur als das Wesensmerkmal des Menschen,
sondern auch geradezu als ontologische Kate-
gorie: erst der handelnde, weltverdndernde,
geschichtlich tdtige Mensch produziert den
Sinn des Seins oder, wie Gajo Petrovié (ge-
boren 1927) sagt: ,Der Mensch ist Mensch nicht
dann, wenn er passiv und geduldig erwartet,
was die Zeit unvermeidlich mit sich bringt,
sondern dann, wenn er wirkt und kampft, um
sein wirklich menschliches, individuelles und
gesellschaftliches Sein zu realisieren. Und
wirklich menschliches Sein ist nicht stolze Ab-
wartung des Nichts, sondern freie schépferi-
sche Tatigkeit, durch die der Mensch seine
‘Welt und sich selbst schafft."

Diese Sitze sind ebenso gegen Heidegger ge-
richtet wie Petroviés abschlieBende Vermu-
tung: ,Ist nicht die Praxis derjenige authen-
tischste Modus des Seins, der uns als einziger
den wahren Sinn von Sein offenbart und des-
halb auch nicht ein besonderer Modus, son-
dern das entwickelte Wesen des Seins ist? Ist
nicht Praxis deshalb derjenige Ausgangspunkt,
der uns ermdoglicht, das Wesen der nicht-
authenischen ,niederen’ Formen des Seins und
den Sinn von Sein iiberhaupt zu sehen?" )
Praxis bedeutet mehr als Arbeit, die durch
aufere Zwecke und physische Notwendigkeit
bestimmt ist; sie ist primadr Schépfertum, ge-
schichtliche Aktion, revolutiondre Befreiung.
Schopfertum aber ist letzten Endes dasselbe
wie Freiheit. Insofern der Mensch ein schopfe-
risch-praktisches Wesen ist, ist er auch das
auf die Zukunft angelegte, auf sie hérende und
aus ihr wirkende Wesen.

Schon aus diesen allgemeinen Andeutungen
geht hervor, daB fiir diese jugoslawischen
Philosophen die ,Frage nach dem Sinn des
Lebens, nach dem wahren Sinn des menschli-
chen Daseins, nicht vom Standpunkt des Ver-
harrens im Rahmen des Bestehenden gestelit
wird oder gestellt werden kann.” Diese Frage
vermag ,auf wirklich geschichtlichem Niveau
nur vom Standpunkt dessen, was noch nicht ist,
aber sein kann und soll, gestellt werden ...,
also in der Perspektive und mit der Tendenz
des Zukfiinftigen, worin bereits sowohl das Be-

ren der Gegenwart, in: Die Tat!, Nr. 32, Ziirich,
7. Februar 1970, S. 33; Predrag Vranicki, Der
augenblickliche Stand der ideologischen Diskus-
sion in Jugoslawien, Iin: Marxismusstudien, 5.
Folge, Tibingen o. J. (De' Autor skizziert die
Entwicklung bis 1962).

) Gajo Petrovié, Wider den auloritdren Marxis-
mus, a. a. O,, Anm. 20, S, 183 f.
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diirfnis als auch der Impetus nach der Verdn-
derung des Bestehenden enthalten sind. An-
dererseits weist aber schon die Frage nach
dem Sinn des Lebens . .. auf eine wirkliche Un-
sinnigkeit des faktischen Lebens und die Be-
statigung der Moglichkeit des Andersseins hin,
das heifit, daf man bereits davon ausgeht, daB
dieser Sinn weder einem einzelnen noch einer
gesellschaftlichen Gemeinschaft einfach gege-
ben ist, sondern erkampft und tdtig erzeugt
werden muB. Die Méglichkeit des wirklichen
Sinns des Lebens kann also nur in der tatigen
Maglichkeit der Erzeugung einer neuen, anders
beschaffenen Welt, als es die unsere, bereits
bestehende ist, gesehen werden.” Diese Erzeu-
gung einer neuen Welt ist aber nur ein ande-
res Wort fiir Revolution, die sich somit er-
weist als ,der einzige wirkliche Modus der ge-
schichtlichen Existenz des Menschen” ).

Weniger spekulativ als Milan Kangrga (ge-
boren 1923) auBert sich Mihailo Markovié (ge-
boren 1923) zu der Frage, worin der Sinn des
Lebens bestehe. Fir ihn vollzieht sich das
ganze menschliche Dasein zwischen den Polen
Sinnschopfung und Sinnzerstorung: diese fin-
det in jeder Krise, jene in jedem echten Enga-
gement statt, Der Sinn des Lebens konne nur
in ihm selbst liegen — auch jene Ziele und
Werte, fiir die Menschen ihr Leben zu opfern
bereit sind, wie Wahrheit, Freiheit, Recht und
Schénheit, sind Elemente, ,ideale Attribute des
Lebens und der schopferischen Menschheit”.
Der Sinn des Lebens hdnge primar nicht von
seiner Dauer, sondern von seinem Inhalt und
seiner Intensitat ab: ,Der Hohepunkt des Le-
bens, das hochstmégliche MaB des Daseins ist
charakterisiert durch ein Gefiihl der Fiille, der
{iberstromenden Macht, der Offenheit fiir an-
dere, die Ndhe zu ihnen; man spiirt, daB man
die gesteckten Ziele erreicht hat, man erlebt
zugleich die volle Selbsterfiillung und Selbst-
verwirklichung. Fiille und Reichtum dieses Er-
lebnisses sind so stark, daB das Nichis, die
Leere, zeitweise vollig verschwindet. Vor der
Liebe, dem schopferischen Elan, der Entdeckung
einer groBen, bedeutenden Wahrheit, vor der
Schonheit der Natur und der Kunst, dem Ge-
fiihl der Briiderlichkeit in einer menschlichen
Gemeinschaft, die sich fiir ein gemeinsames
Ideal engagiert — vor diesen Dingen wver-
schwindet die Sorge, die Furcht vor dem Tode,
die Langeweile und Leere, das Gefiihl des
Mangels und der Leere.”

™) Vgl. Milan Kangrga, Der Sinn der Marxschen
Philosophie, in: Gajo Petrovi¢ (Hrsg.), a. a. O,
Anm. 70, S. 66, 67, 68. Vqgl. dazu auch Branco
Bosnjak, Betrachtungen iiber die Praxis, in: Rudi
Supek, Branko Bosnjak (Hrsg.), a. a. O., Anm. 70,
S. 13—32,

Bl

Markovié¢ betont, daB ein reiches, intensives,
sinnerfiilltes Leben nicht ohne Ideale méglig,
sei, obwohl sich selbst im giinstigsten Falle
Ideale nur partiell verwirklichen lassen. We.
sentlicher als die vollkommene Realisienmg
eines ldeals erscheint ihm jedoch der Mut, die
Leidenschaft, Intensitat und Wachsamkeit der
Menschen, die sich dafiir engagieren. Im Ge-
gensatz zu Kangrga, der den Sinn des Lebens
in der Revolution und damit in der Verneinung
des Bestehenden findet, ist Markovié¢ der Auf-
fassung, dab etwas Unmenschliches im Maf ge-
gen alles Gegenwartige liege. Wie aber kanp
der Mensch der Gefahr entgehen, sich mit der
bestehenden Welt voreilig zu verséhnen? ,Die
Losung dieses Dilemmas erfordert eine der
schwierigsten Synthesen, die der menschliche
Geist zu schaffen imstande ist: eine Synthese
der Liebe und der Revolte, der Ruhe und der
Unruhe, der Ordnung und der Unordnung, der
Tradition und des schépferischen Neuen. Jede
Epoche muB diese Synthese leisten. Ohne sie
héatten wir keinen Grund zu der Annahme, dal
die Zukunft besser sein wird als die Gegen-
wart.” )

I11.

Wenn wir die verschiedenen marxistischen
Stellungnahmen aus Polen, der Sowjetunion,
der Tschechoslowakei und Jugoslawien mit-
einander vergleichen, lassen sich, mit dem
Mut zu einiger Vereinfachung, zwei prinzipiell
verschiedene Konzeptionen unterscheiden.

Die eine statuiert einen universalen, objekliv
aufweisbaren Sinn der Geschichte und erklir,
daB die Menschen um so sinnvoller leben, je
mehr sie sich im Einklag mit diesem objekti-
ven Sinn befinden. Inhaltlich wird der Sinn des
Lebens bestimmt als aktive Teilnahme am
Kampf gegen Ausbeulung und Not, als Tatig-
keit im Dienste des sozialen Fortschritts, kon-
kret: als Hingabe an den Aufbau des Kommt-
nismus. Es ist offenkundig, daB dieser sozia-
ethische Rigorismus auf eine Selbstverleug:
nung und Funktionalisierung des Individuums
hinauslduft, dem zugemutet wird, den Sinn sel
nes Lebens in der Aufopferung fiir ein kiink
tiges ideales Kollektiv zu finden. Neben der
Bedeutung des individuellen Lebens fiir di¢
Gesellschaft kommt die Bedeutung des ind-
viduellen Lebens fiir das Individuum selbst
zu kurz. Diese Konzeption, die vor allem vpll
sowjetischen Autoren vertreten wird, hat -
sofern apologetisch-dogmatischen Charakter
als sie menschliches Sinn-Verlangen, untef
Uberspringung des subjektiven Moments 5
™) Vgl.. Mihailo Markovi¢, Ideale, Mglichkeiten
Wirklichkeit, in: Gajo Petrovié¢ (Hrsg.), a & ™
Anm. 70, S. 34—49,
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wie konkreter Nahziele, auf einen abstrakten
,gese}lsrhaftli(hen Fortschritt” oder auf die
Interessen des Volkes" verweist, die ihrer-
seits jeweils von der einen herrschenden kom-
munistischen Partei verbindlich definiert wer-
den. Ungekldrt 1aBt diese Sinn-Auffassung die
Frage nach dem Verhdltnis von Zielen und
Mitteln: Wie ist es maoglich, daB Uniformitat
in Vielfalt, Zwang in Freiheit, Terror in Hu-
manitdt umschlagt? Was fiir ein Ziel kann das
sein, wenn zu seiner Verwirklichung ihm ganz
entgegengesetzte Mittel angewandt werden?
Konnen noch so erhabene Ziele anders gerecht-
fertigt werden als durch die Art der zu ihnen
fiihrenden Mittel, die gleichsam die Ziele im
Vollzug ihrer Realisierung darstellen? 74)

Im Gegensatz zu dem vor allem von sowjeti-
schen Autoren vertretenen Sinn-Objektivismus
steht eine Philosophie, der sich Sinn nicht als
gine dem Individuum von auBien, von einer
hypostasierten Gesellschaft auferlegte Funk-
tion, sondern als das Werk schopferischer Frei-
heit darstellt. Sinn wird gewahlt und geschaf-
fen, nicht aus einem geschichtsphilosophischen
Fahrplan abgelesen und fatalistisch vollstreckt.
Sinn ist im Leben in dem MaBe aufzuweisen,
als es den Menschen gelingt, die Grundlagen
von Entfremdung, Unmiindigkeit und Ausbeu-
tung im gesellschaftlichen Bereich abzubauen
und bereits im Hier und Jetzt Raum fiir das
zu schaffen, was menschliche Selbsterhaltung
und Selbstbehauptung transzendiert: fir die
.menschliche Kraftentwicklung, die sich Selbst-
wweck ist" ), Keineswegs ist Sinn-Verwirkli-
cung durch irgendwelche historische Deter-
minismen garantiert, etwa in der Weise, daB
die durch Entfaltung der Produktivkrafte vor-
angeiriebene geschichtliche Entwicklung auf
einem bestimmten Punkt notwendig zum Reich
der Freiheit fithre. Es 1dBt sich nur die prinzi-
pielle Méglichkeit eines menschlich sinnvollen
Lebens aus einer Grundstruktur der Geschichte
ableiten und diese Grundstruktur ist eben die
Praxis als freie schopferische Aktivitdt des
Menschen. Praxis ist frei, da sie nie restlos
durch objektive Bedingungen determiniert ist,
und sie ist schopferisch, da sie qualitativ
Neues zu schaffen vermag. Als frei und schop-
ferisch ist aber Praxis nicht langer identisch
mit Arbeit, mit der produktiven Eroberung
und Umwandlung der Natur zwecks Befriedi-

—_—

") Dies sind auch die Einwénde des jugoslawischen
Marxisten Danko Grli¢ gegen eine ,eschatolo-
gische" Sozialismus-Auffassung. Vgl. D. Grlié,
Sozialismus und Kommunismus, in: Praxis, inter-
g“;ggﬂila Ausgabe, 1. Jg, H. 2/3, Zagreb 1965,

;EKHI Marx — Friedrich Engels, Werke. Berlin
5t) 1958 ff., Bd. 25 (Kapital, Bd. 3), S. 828.
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gung menschlicher Bediirfnisse %), Praxis ist
mehr als poiesis, als zwedkrational-instrumen-
tales Handeln, das sich philosophisch als
Mensch-Ding-Verhdltnis erweist. Diese Sinn-
Konzeption hat eine kritisch-emanzipatorische
Funktion, und nicht zuféllig wird sie vornehm-
lich von Autoren vertreten, die sich gegen
einen etatistisch-blirokratischen Sozialismus
wenden und fiir einen Sozialismus gesellschaft-
licher Selbstverwaltung eintreten.

Unleugbar sind diesem philosophischen An-
satz, so sehr er vor allem vom jungen Marx
inspiriert ist, Tendenzen immanent, die auf
eine Selbstrelativierung des Marxismus hin-
zielen, wie sie sich etwa audh in dem er-
staunlichen Interesse zeitgendssischer jugosla-
wischer Marxisten an Nietzsche manifestiert.
Wenn nédmlich das Streben nach menschlicher
Sinnverwirklichung zunehmend von der Sphare
der Arbeit in jenes Reich verwiesen wird, das
erst jenseits der materiellen Produktion be-
ginnt, so ist dies sicherlich eine Konsequenz
der Tatsache, daB die Aufhebung des Privat-
eigentums allein Entfremdung nicht aufzuhe-
ben vermag und die Abschaffung der Arbeits-
teilung nicht moglich ist. Soll aber bei fortbe-
stehender — wenngleich eventuell gemilder-
ter und reduzierter — Entfremdung in der
Sphéare der Produktion der Sinn des mensch-
lichen Lebens sich erfiilllen in Schopfertum,
Dialog und Liebe, in der Welt &sthetischer
Kreation und Rezeption, dann ist eine solche
Verlagerung der Sinn-Thematik in eine Dimen-
sion, die Marx eindeutig zum ,Uberbau”, zur
.ldeologie” im weitesten Sinne geschlagen
hédtte, nur insofern annehmbar, als die alte
marxistische These aufgegeben wird, daB die
okonomische Basis den Uberbau bedinge, daB
diese das Primdre, jener das Sekunddre sei.
Denn wie sollte sonst in der Welt des Uber-
baus Freiheit und Sinn mdglich sein, wenn die-
ser Uberbau von einer Basis bestimmt wird,
die unfrei und sinnwidrig ist? Soll das Reich
der Freiheit jenseits der Sphdre der Produk-
tion aufbliihen, dann muB vorausgesetzt wer-
den, daB diesem ,Jenseits” eine relativ starke
Autonomie zukommt, Wird aber diese Auto-
nomie im Hinblick auf die sozialistische Gesell-
schaft zugestanden, dann kann kaum bestritten
werden, daB auch die Uberbauten vorsozialisti-
scher Gesellschaften von der jeweiligen Basis
zumindestens par iell unabhdngig sind, daB
sie einen UberschuB enthalten, der klassen-
transzendent, nicht bloB falsches BewubBtsein

) Zu der These, daB Marx Arbeit und Praxis
weitestgehend gleichsetzt, vgl. oben S. 7, ferner
Mihailo Djurié, Praxis, Arbeit und Handeln, in:
Praxis, internationale Ausgabe, 8. Jg., H. 1/2,
Zagreb 1971, 101—107.
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ist. Ist der Uberbau jedoch nicht nur unwahre
Ideologie, sondern vielmehr mdéglicher Raum
des Reiches der Freiheit, dann gibt es auch
einen sinnvollen Dialog mit dem in Mythos,
Kunst, Recht, Religion, Philosophie usw, ent-
haltenen Erbe vergangener Klassengesellschaf-
ten, dann mufl der Sozialismus, der als Kritik
der Uberlieferung angetreten ist, zugleich dar-
auf bedacht sein, die Uberlieferung des Kriti-
sierten nicht abreiBen zu lassen. Dieses Motiv
ist fur die Asthetik von Georg Lukécs ebenso
mabgebend geworden wie fiir die Hoffnungs-
philosophie von Ernst Bloch, nachdem schon
Marx danach gefragt hatte, woran es wohl
liege, daB das griechische Epos, obwohl Pro-
dukt langst vergangener gesellschaftlicher
Verhdltnisse, auf uns einen ,ewigen Reiz"
ausiibe ™), Es scheint, daB der Marxismus auch
auf seiner Suche nach dem Sinn des mensch-
lichen Lebens sich zunehmend Erfahrungen,
Einsichten und Denkweisen wird nédhern miis-
sen, die er einmal voreilig als ideologischen
Uberbau und falsches BewuBtsein abgetan hat.
Der Marxismus ist primdr eine Theorie der
Geschichte und der Arbeit. Er mag die notwen-
digen — nicht die zureichenden — Bedingun-
gen dkonomischer und gesellschaftlicher Art
formulieren, die es dem Menschen gestatten,
ein Leben zu fiihren, das immer weniger von
der Notigung f[remdbestimmter Arbeit, von
Mangel und Unterdriickung gezeichnet ist. Es
1aBt sich nicht leugnen, daB auf dem erreichten
Niveau gesellschaftlicher Entwicklung ein sinn-
volles Leben nicht ohne splche elementare
Voraussetzungen gedacht werden kann. Das
einzige Ubel jedoch, das man durch Freizeit
beseitigen kann, ist das der Arbeit. Freizeit ist
der Raum, in dem Menschen sich jenen Ge-
danken und Werken zuwenden kénnen, ohne
die ein Leben nur ein sinnloser Ubergang von
einem Nichts zum anderen bleibt. Mit anderen
Worten: Der Marxismus erinnert an die tri-
viale, nichisdestoweniger oft verdridngte
Walirheil, dall die notwendigen Lebensmitte!
gesichert sein miissen, bevor die Menschen
sich der Frage und Gestaltung des Lebens-
sinns widmen kénnen; er vermag auch mit
Hilfe seiner ideologiekritischen Methode be-
stimmte Sinngebungen als falsches BewuBt-
sein zu entlarven; er betont mit Recht, dafB nie-
mand mit einem fertigen Sinn des Lebens ge-
boren wird, daB dieser vielmehr von uns erst
dem Leben verlichen werden muB,

An diesem Punkt enden jedoch die Méglich-
keiten des Marxismus, aus sich selbst heraus
die Sinn-Frage zu beantworten. Diese Grenze

) Vgl. Karl Marx, Grundrisse der Kritik der
politischen Okonomie (geschrieben 1857/58), Bd. 1,
Moskau 1939, S, 31.
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ergibt sich aus seiner einseitig am arbeitenden,
am produzierenden Menschen orientierten
Anthropologie. Doch weder der homo faber
noch der homo sapiens, weder der homo prac-
ticus noch der homo theoreticus noch die Ein.
heit beider bilden den ganzen Menschen. Frag
wiirdig ist auch die einseitige Betonung des
Schopferischen im menschlichen Wesen, in der
wohl das seit Ludwig Feuerbach bekannte Mo-
tiv nachwirkt, die Attribute des jlidisch-christ-
lichen Schipfergottes dem emanzipierten
Menschen zu iibertragen. Der Mensch ist kei-
neswegs nur Schépfler, und unabsehbar wiren
die Méglichkeiten neuer Entfremdung, stiinde
er unter dem Zwang, permanent schopferisch
sein zu missen. Unschwer lassen sich bour-
geoishafte Ziige in diesem Menschenbild nach-
weisen, Reminiszenzen bildungsbiirgerlicher
Vorlieben fiir den Titanismus der Renaissance
und Beethovens etwa. Vieles davon ist Kom-
pensation fiir versagte Erfillung im eigenen
Beruf; auch elitarer Diinkel, der sich vom amu-
sischen SpieBer abzuselzen wiinscht, so wie
die Nationalsozialisten zwischen schaffendem
und raffendem Kapital unterschieden (letzteres
war das jlidische). Wo bleibt neben dem Schép-
fer und Arbeiter der Heilige, der Prophet, der
Seher, der Mystiker? Wo bleibt der traumende,
der spielende, der feiernde und festlich ge-
stimmte Mensch? Wo bleibt der liebende, der
liebensfdhige und liebenswiirdige Mensch? Uns
scheint, daB diese Mdoglichkeiten menschlichen
Ausdrucks weder auf Praxis zuriickzufithren
noch als defiziente, entfremdete Weisen von
Praxis zu begreifen sind.

Hinzu kommt die auch von den kritischen Mar-
xisten noch kaum bedachte Moglichkeit des
,Bosen" in der menschlichen Natur — theolo-
gisch gesprochen: die Erbsiinde. Es ist nicht ab-
zusehen, wie dieses Potential in einer klassen:
losen Gesellschaft verschwinden soll. In die-
ser Hinsicht diirfte Freud wirklichkeitsgerech-
ter gedacht haben als die Marxisten, wenn er
in seinem Spétwerk ,Das Unbehagen in der
Kultur® (1930) schreibt: ,Mit der Aufhebung
des Privateigentums entzieht man der mensdi
lichen Aggressionslust eines ihrer Werkzeuge,

-gewiB ein starkes, und gewiB nicht das stark-

ste. An den Unterschieden von Macht und
EinfluB, welche die Aggression fiir ihre Ab-
sichten miBbraucht, daran hat man nichts ge-
dndert, auch an ihrem Wesen nicht. Sie ist
nicht durch das Eigentum geschaffen wor
den..." ™)

André Breton, der stark von Freud beeinflubte
Schopfer des Surrealismus, gibt in seinem

") Zit. in: Das UnbewuBte, Schriften zur Psycho:
analyse, Frankfurt a. M. 1960, S. 385 f.
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Buch ,Entretiens” einen Dialog zwischen Diego
Rivera, Leo Trotzki und ihm wieder: ,Ich er-
innere mich noch, wie Trotzki eines Abends
explodierte, als wir in einer lautstarken Dis-
kussion dariiber spekulierten, daB es, wenn
einmal die klassenlose Gesellschaft bestiinde,
neue, nicht-okonomische Anldsse fiir blutige
Auseinandersetzungen geben konnte . .." Die
seitherigen Erfahrungen haben nur zu deut-
lich gezeigt, wie sehr Trotzkis Abneigung, sich
aine von Konflikten erfiillte sozialistische Ge-
cellschaft vorzustiellen, auf einer revolutiona-
ren Lebensliige beruhte. ,Der Mensch besitzt
wesentlich mehr Anlage zu Irrationalismus,
Versklavung und Unterwerfung, Aggressivitdt
und Destruktion, als Marx glaubte. In unserem
Jahrhundert ist es zur gréBten Explosion des
menschlichen Bésen gekommen . .. Eine Philo-
sophie, die auf dem Niveau der neuesten Ge-
schichte stehen will, muB einen Platz fiir die
Unmenschlichkeit aufsparen. Optimistisch aus-
gedriickt: die Philosophie kann nur die rela-
tive, nie aber die absolute Humanisierung anti-
zipieren.” Diese Sdtze des jugoslawischen Mar-
xisten Svetozar Stojanovié ™) lassen vermuten,
daB die Frage nach dem Sinn des menschlichen
Lebens auch im Marxismus allmé&hlich in einem
viel weiteren Bezugsrahmen gestellt werden
witd.

Emst Bloch, dessen Hoffungsphilosophie Mate-
ridlismus und Gnosis, goldenes Zeitalter, blaue
Blume und rote Fahne zusammenzudenken un-
ternimmt, hat schon wvor Jahrzehnten eine
.neue marxistische Kosmologie® gefordert, da
sonst die marxistische Anthropologie ohne
Fundament sei, Im Zusammenhang mit der
Sinn-Frage ist dieses Postulat insofern von
besonderer Bedeutung, als Friedrich Engels —
fast gleichzeitig mit Nietzsche — den Kosmos
als ewigen Kreislauf interpretiert hat und
diese Auffassung nach wie vor einen Bestand-
teil des offiziellen Diamat ausmacht,

Engels schreibt: ,Es ist ein ewiger Kreislauf,
in dem die Materie sich bewegt, ein Kreislauf,
der seine Bahnen wohl erst in Zeitraumen be-
endet, fir die unser Erdenjahr kein ausrei-
diender MaBstab mehr ist, ein Kreislauf, in
dem die Zeit der héchsten Entwicklung, die
Zgit des organischen Lebens und noch mehr
die des Lebens selbst und naturbewuBter We-
sen ebenso knapp bemessen ist wie der Raum,
in dem Leben und SelbsibewuBtsein zur Gel-
tuing kommen .., Aber wie oft und wie un-
bargnherzig auch in Zeit und Raum dieser
Kreislauf sich vollzieht, wieviel Millionen Son-
"en und Erden auch entstehen und vergehen
fMogen, wie lange es auch dauern mag, bis in
‘-_—'_'—-—-

") Ebenda, Anm. 70, S. 32.
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einem Sonnensystem nur auf einem Planeten
die Bedingungen des organischen Lebens sich
herstellen, wie zahllose organische Wesen
auch vorhergehn und vorher untergehn miis-
sen, ehe aus ihrer Mitte sich Tiere mit denk-
fahigem Gehirn entwickeln und fiir eine kurze
Spanne Zeit lebensfdhige Bedingungen vor-
finden, um dann auch ohne Gnade ausgerottet
zu werden — wir haben die GewilBheit, daB
die Materie in allen ihren Wandlungen ewig
dieselbe bleibt, daB keines ihrer Attribute je
verlorengehen kann und daB sie daher auch
mit derselben eisernen Notwendigkeit, womit
sie auf der Erde ihre hochste Bliite, den den-
kenden Geist, wieder ausrotten wird, ihn an-
derswo und in anderer Zeit wieder erzeugen
mufB.” #)

Weldchen Ort hat gesellschaftlicher Fortschritt
und individueller Lebenssinn in einem derarti-
gen Universum, das gnadenlos in ewiger Wie-
derkehr rotiert? Engels selbst freilich konnte
diese an vorsokratische Naturphilosophie ge-
mahnende Vision eines sinnlosen Kosmos er-
tragen, ohne deshalb in Verzweiflung, Melan-
cholie oder Zynismus zu verfallen. Insofern
kann ich Arnold Buchholz nicht zustimmen,
wenn er bedingungslos erklédrt, ein denkender
Mensch konne in einer Welt a 14 Engels nur
in tiefer Resignation leben. Wenn Engels wie
andere vor und nach ihm ein sinnleeres, einer
transzendenten Sinngarantie bares Universum
denken konnten, ohne zu resignieren, dann
wohl aufgrund eines sie bergenden Lebensge-
fiihls, das aus auBerrationalen Quellen ge-
speist wird und einen Lukrez am Beginn seines
materialistischen Lehrgedichts Venus, ,die
Spenderin jeglicher Lust, Verleiherin jeglicher
Anmut”, preisen lieB oder einen strikten Po-
sitivisten wie Moritz Schlick zu dem lapidaren
Satze drangte: ,Der Sinn des Lebens ist die
Jugend.” )

Wir diirffen die Vermutung wagen, daB auch
ein grofler Teil metaphysischer Sinngebungen
inspiriert wird von jenen Quellen, die uns im-
mer wieder zum Leben, zur Lust am Leben
verfiithren. Was meint die Anrufung der Géttin
der Schonheit, das Zusammensehen von Jung-
sein und Lebenssinn bei den erwidhnten Anti-
metaphysikern anderes als den Ausblick auf
ein Dasein, das nicht mehr unter dem Zwang
steht, einzig Mittel zu seiner Erhaltung zu
sein, sondern sich jenseits der Herrschaft duBe-
rer Zwecke zu entfalten vermag? GroBe Meta-
physiker haben von jeher im Grunde dasselbe

#) Friedrich Engels, Dialektik der Natur, Berlin
1952, S. 27 1.

#) Vgl. Moritz Schlick, Vom Sinn des Lebens,
Sonderdrucke des ,Symposion”, H, 6, Berlin 1927,
S. 346,
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gesagt. Etwa Platon, der dafirhielt, die Men-
schen sollten Spiel, Gesang und Tanz als wah-
ren Gottesdienst zum Inhalt eines festlichen
Lebens machen %), und Baader mit seiner my-
stischen GewiBheit, dal ,die Begriffe der Ju-
gend, der Unsterblichkeit und der Integritat
des Seins ineinanderfallen” #3).

In einer Zeil, da Institutionen wie Kirche,
Staat, Beruf und politische Parleien ihrer le-
benssinnstiftenden Kraft weilgehend verlustig
gegangen sind, kommt es mehr denn je dar-
auf an, dafi jene vitalen Quellen nicht ver-
schiittet werden, als deren Zeugen wir sonst so
weit voneinander entfernte Denker wie Platon
und Lukrez, Baader und Schlick genannt ha-
ben. Wir wissen nie im voraus, ob das, was
uns an Sinn gelingt, in wirklich kritischen Si-
tuationen bestehen wird, ob es dann nicht, wie
das Paradies-Kleinod Alexanders, das alles

8) Nomoi, 803 c.
#) Franz von Haader, Samtliche Werke, Leipzig
1851—1660, Bd, 14, S. 33,

Gold der Welt nicht aufzuwiegen vermoch,
vom Staub des Irdischen bertihrt, leichter wiegt
als eine Flaumfeder. Doch ist es heilsamer, jo.
ner Unsicherheit eingedenk zu sein, deren wir
uns in dieser mittleren Region zwischen Hin.
mel und Erde, wohin wir gestellt sind, ohnehip
nicht entschlagen konnen, als der Lebensligs
absolut gesetzter Sinngebungen anzuhangen,

Eines sind die okonomisch-gesellschaftlichey
Voraussetzungen menschenwiirdigen Daseins,
an die eindringlich erinnert zu haben e
dauerndes Verdienst des Marxismus bleibt, ein
anderes ist das Gliick eines sich selbst nicht als
bare Leistung, sondern als Geschenk und Wup-
der erfahrenden Daseins, in dem wie in jenem
milttelallerlichen Spruch aufblitzt, was Sinn des
Lebens in einer stets rédtselhaft bleibenden
Welt meint:

Ich komme, ich weifi nicht woher,
Ich bin, ich weiB nicht wer,

Ich sterl’, ich weiB nicht wann,

Ich geh, ich weiB nicht wohin,

Mich wnndert's, daff ich frohlica bin.



Rudolf Schloz

Kirche und Sozialismus in Chile

geit dem 4. November 1870, dem Tag da der
Sozialist und Marxist Salvador Allende das
Amt des Prasidenten Chiles iibernahm, um als
Exponent der Unidad Popular” ') die Zukunit
des Landes in neue Bahnen zu lenken, wird
Chiles Weg zum Sozialismus auf der ganzen
Welt mit grofem Interesse verfolgt. Das Inter-
esse gilt dabei vor allem den Besonderheiten
dieses Weges: Die Hoffnung der Chilenen
richtet sich auf die Mdaglichkeit, einen eigen-
standigen Weg zu finden, ohne ,Modelle” aus
anderen Landern kopieren zu miissen. Gleich-
zeitig sollen auf diesem Weg Traditionen und
Volkscharakter voll beriicksichtigt werden.

Bereits vor Allendes Amtsantritt stand fest,
dah die neue Regierung der Unidad Popular
bei der Verfolgung ihrer Ziele auf die Unter-
stitzung der verschiedensten, im Lande wirk-
samen Gruppen und Krifte angewiesen sein
wilrde. Wie richtig diese Annahme war, hat
sich inzwischen vielfach bestatigt.

Dabei ist die Unterstiitzung und Billigung ihrer
Politik fiir die Regierung Allende nicht nur im
engeren Bereich der politischen Parteien und
des Parlaments notwendig, sondern dariiber
hinaus auch bei den gesellschaftspolitisch wich-
tigen Gruppen und Verbanden, die als ,change
engines" oder ,change agents”®) anzusehen
sind, Neben den hier iiblicherweise zu erwih-
nenden Gruppen und Verbédnden, wie etwa

Gewerkschalten, Genossenschaften, Studenten-
und Jugendverbinde, sind im Falle Chiles die
wihrend der Regierung Frei ins Leben gerufe-
nen Nachbarschafisgruppen (Juntas de Veci-
nos), Miitterzentren (Centros de Madres), Ju-
gendzentren (Centros juveniles) und Agrar-
ligen (Ligas agrarias) typischer und bedeuten-
der als fiir die {ibrigen Lander des Kontinents.

Unter den verschiedenartigen Kriften, die in
einem Land mit traditionellem Pluralismus den
Weg der Regierung Allende mit beeinflussen,
steht aber auch die katholische Kirche in vor-
derer Front, Da etwa 90 Prozent der Bevél-
kerung zumindest formal Christen sind und
nahezu vollsténdig der katholischen Kirche an-
gehoren, mub diese Kirche notwendigerweise
ein gewichtiges Wort mitreden.

In Chile muB es sich erweisen, ,0b Sozialismus
und Christentum, ob Marx und Gott mitein-
ander leben und arbeiten kénnen!” %),

Das Gewicht der Kirche in diesem Entschei-
dungsprozeB geht jedoch nicht allein auf die
groBe Zahl der Christen im Lande zuriidk, son-
dern im selben MaB auch auf das geschichtlich
gewachsene Selbstverstdndnis, das die Kirche
seit langem zum Mitgestalter der bedeutenden
sozialen und politischen Prozesse macht, wobei
sich diese Rolle in den letzten zwei Jahrzehn-
ten noch deutlich vertieft hat,

Anmerkungen zur Geschichte der katholischen Kirche in Chile

In thren wesentlichen Ziigen entspricht die Ge-
schichte der Kirche in Chile der in anderen
Lindern Lateinamerikas. Auch hier kamen die
ersten Vertreter der katholischen Kirche im
Gefolge der Conquistadoren ins Land, um die
indianischen Ureinwohner durch ,religitse Un-
lerweisung, Predigt und gutes Beispiel” %) zu
christianisieren und zu zivilisieren, aber auch

) Ein aus sechs verschiedenen Parteien bestehen-
'::8 lgirlaibﬁndnis, das die Regierung Allende un-
Tstiitzt,

Y| So George C. L i Cha N
York 1070, g odge, Engines of nge, New
15_0 der chilenische ,Schinstatt”-Priester Joaquin
24llmudta in einem Interview mit der ,Zeit" vom
Man:?] 1971 (,Volksfront zwischen Gott und
o Nueva Enciclopedia de Chile, Buenos Aires 1967,
2 96?. Zitate aus spanisch-sprachigen Texten sind,
0 nicht anders vermerkt, vom Verfasser iibersetzt.

2

um christliche Tradition und Glaube bei den
europdischen Eroberern lebendig zu halten.
Zwischen 1540 und 1570 wurde die zentrale
Position der katholischen Kirche bereits defi-
nitiv begriindet: Sie konnte sich in den folgen-
den Jahrhunderten — auch iiber die Unsicher-
heiten der Befreiungskriege hinweg — nahezu
unversehrt behaupten. Uberragenden EinfluB
gewann die Kirche alsbald im Unterrichts- und
Erziehungswesen, den sie bis in die Gegen-
wart mit vollem Erfolg behauptet, Damit hatte
die Kirche eine Schliisselstellung bei der geisti-
gen, sittlichen und religiésen Orientierung der
sich festigenden jungen Nation.

Bei der Griindung der ,Universidad de Chile"
(1842) war eine der fiinf vorgesehenen Fakul-
tdten selbstverstdandlich die theologische.
Ebenso selbstversténdlich war das Dominieren
religioser Orden im Primar- und Sekundar-
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schulwesen, besonders auch in den privaten
Lehranstalten.

Im letzten Drittel des neunzehnten Jahrhun-
derts zeigten sich im Erstarken politischer Par-
teien mit antiklerikalen Tendenzen (liberale
und radikale Partei) die ersten ernst zu neh-
menden Gefahren fiir die Kirche; ein lang
anhaltender ProzeB der Sakularisation begann.
Im Jahre 1881 wurde die Zivilehe gesetzlich
zuldssig; 1885 war die Trennung von Kirche
und Staat bereits vollzogen.

Als verstandliche Antwort auf diese Gefahr
des EinfluBverlustes muB der EntschluB des
Klerus gewertet werden, die konservative Par-
tei zu unterstiitzen, die die curistliche Tradi-
tion am entschiedensten verteidigte, Tatsach-
lich konnte sich die Kirche im wesentlichen be-
haupten; ihre Entfaltung hielt in den darauffol-
genden Jahrzehnten stdndig an. Seit 1925 gibt
es eine kirchliche Laienbewegung (Accion
Catolica), die rasch eine Fithrungsschicht intel-
lektueller Laien heranwachsen lieB und sich
der Anliegen der Kirche sachkundig annimmt.

Die Entwicklung der Kirche wurde besonders
stark von Auslandern mitgepragt: ,Im Chile
waren 1952 von 1331 Ordenspriestern 843
gleich 63,3 %o Auslander” (besonders Spanier,
Italiener, Deutsche und Franzosen) ®). Dieses
auflerordentlich starke Mitwirken von Ausldn-
dern, das bis zur Gegenwart fiir Chile typisch
ist, laBt die ,Priesterstatistik” als eine der
positivsten in Lateinamerika erscheinen. ,Mit
einem Durchschnitt von 2692 Katholiken je
Priester stand Chile 1963 unter allen latein-
amerikanischen Republiken am giinstigsten.
Es iibertrifft bei weitem den lateinamerikani-
schen Durchschnitt (1963) von 4891 Katholiken
je Priester.” %) Die im Vergleich zu den meisten
anderen Lindern des Kontinents giinstige Bi-
lanz kann aber nicht dariiber hinwegtduschen,
daB besonders die unteren Klassen der Gesell-
schaft ein sehr distanziertes Verhdltnis zur
Kirche haben. Nach Kirchgdssner betrdgt der
durchschnittliche Kirchenbesuch 16 Prozent, in
gutsituierten Wohngegenden ist er bedeutend
hoher, in Wohnvierteln der Arbeiter dagegen
nur um 6 Prozent und weniger 7). Damit ist die
Arbeiterschaft ,unglaublich weit von der
Kirche entfernt, offenbart dabei aber ein echtes
Verhéltnis zum Evangelium und tiefe Religio-
sitdt” ) — ein Phénomen, das den allgemein

%) Werner Promper, Priesternot in Lateinamerika,
Lowen 1965, S. 62,

%) Werner Promper, a. a. 0., S, 51.

’) Alfons Kirchgdssner, Im Katholischen Kontinent,
Frankfurt 1963, S, 107,

%) Pablo Fontaine, La Iglesia Catélica Chilena en
lSoséléimoea 20 anos, in: Mensaje, Santiago de Chile,
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verehrten Pater Alberto Hurtado, einen der he.
deutendsten Arbeiterpriester des Landes
schon 1941 besorgt fragen lieB: Ist Chile eip
katholisches Land??). 1963 muBite die Kirche
schlieBlich selbst eingestehen: ,Die Kirche hat
in Chile immer gehandell, als stelle sie die
Mehrheit dar. Es ist zwar richtig, daB sich 85—
90 %/ der Bevilkerung bei Volkszéhlungen ka-
tholisch nennen, doch stellen die aktiven Ka-
tholiken, die als solche auch handeln, die Min-
derheit dar.” 1) Bei der Dynamik des ungleich-
gewichtigen Bevolkerungswachstums einer-
seits '') und der zunehmenden Verhdrtung der
Fronten zwischen den verschiedenen sozialen
Klassen andererseits mufite die Kirche zwangs-
laufig mitten in die Auseinandersetzungen ge-
raten, die immer starker auf eine Losung drén-
gen.

In den sechziger Jahren zeigte sich die Kirche
besonders um zwei Gebiete bemiiht: Im Innen-
verhédltnis war die Erneuerung der Kirche ,an
Haupt und Gliedern”, das heiBit die Moderni-
sierung und Anpassung ihrer Strukturen an
die sich verdandernde Umwelt eines der Haupt-
anliegen; nach auBen zeigte sie sich, im Riick-
griff auf die Forderungen Alberto Hurtados
und unter den bedeutsamen Impulsen des
Bischofs von Talca, Manuel Larrain, besonders
an der Uberwindung der sozialen Ungerechtig-
keiten und an der Besserung der Lebensver-
héltnisse der Armeren, der vom System be-
nachteiligten Bevolkerungsteile, interessiert.

In diesem Jahrzehnt vollzog sich immer starker
die Abkehr der engagierten Laien und eines
Teils des Klerus von der Oligarchie, aber aud
von der iiberwiegend konservativ eingestell-
ten Mittelklasse und fiihrte schlieBlich zur Ab-
lehnung des herrschenden Systems schlechthin,
wihrend andere Teile der Kirche sich ebenso
deutlich mit der bestehenden Ordnung ein-
verstanden erkldrten und die Durchfithrung
notwendiger Verdanderungen innerhalb des be:
stehenden politischen und wirtschaftlichen (ka-
pitalistischen) Systems und der vorhandenen
Gesellschaftsform forderten.

Das beherrschende Thema ideologischer Dis-
kussionen war in diesen Jahren die Revolu-
tion als langfristiger ProzeB, das ,Wie" ihrer

*) Alberto Hurtado S. J., Es Chile un pais catolico!,
Santiago de Chile 1941,

') Pablo Fontaine, a. a. O., S. 427. :
") Innerhalb der Gesamtbevélkerung wachsen die
zuriickgebliebenen Schichten (Clasa baja und Mar
ginalbevélkerung) rascher als die Oberschiditen:
machen also von Jahr zu Jahr einen hoheren
Prozentsatz aus. Vgl. dazu Rudolf Schloz, Di
Problematik der Verdnderung der lateinamerike-
nischen Gesellschaft, in: Aus Politik und Zeitge
schichte B. 23/70.
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Durchfithrung sowie die anzustrebenden Ziele
in diesem ProzeB.

pei aller parteipolitischen Neutralitat war das
Verhiltnis der kirchlichen Hierarchie zur Re-
gierung Frei und der christlich demokratischen
Regierungspartei positiv und ungetriibt, die
gegenseitige Ubereinstimmung weitreichend,
die Erarbeitung vieler politischer Konzepte, et-
wa der ,Promocion Popular” durch kirchliche
Gruppen, besonders durch intellektuelle Jesui-
ten, uniibersehbar.

Damit war es klar, dafi sich die Kirche unmit-
telbar nach der Wahl des Marxisten Allende
qum Prisidenten intensiv auf ihre neue Rolle
besinnen mubBte,

Zu Beginn der siebziger Jahre zeigt sich die
katholische Kirche gespalten und um den Aus-
gleich der verschiedenen, auseinanderstreben-
den Positionen bemiiht — ein Phanomen, das
sich auch bei den wichtigen Parteien des Lan-
des offenbart. Der Grund ist hier wie dort im
wesentlichen derselbe: die Auseinanderset-
wng mit Chiles Weg zum Sozialismus, d. h,
das Bemithen um die ,richtige" politische Op-
tion, die fiir die Zukunft des Landes entschei-
dende Bedeutung haben muB. Hierbei sind
zwei Gesichtspunkte bedeutsam:

— Die Auseinandersetzung um diese politi-
sche Option reicht zeitlich weit hinter Al-
lendes Wahlsieg zurlick: Sie war schon im
Gange, als Allende noch nicht als Prasident-
schaftskandidat feststand und sich die Par-
telenkombination der ,Unidad Popular”
noch nicht gebildet hatte. Diese Auseinan-
dersetzung begann bereits im Jahre 1967.

— Die Auseinandersetzung wurde in ihrer er-
sten Phase ausschlieBlich von ,Ideologen”
der jingeren Generation gefiihrt, deren
Ziele allerdings nie rein akademisch waren,
die vielmehr ihren Blick immer auch auf
die politischen Méglichkeiten der Verwirk-
lichung gerichtet hatten. Doch stiefen die
«niedrigeren Chargen” erst viel spéter zu
diesen Ideologen, etwa zur Zeit der Griin-
dung der ,Iglesia Joven®,

In dieser 1967 beginnenden Epoche zeigte sich

deutlicher als je zuvor, daf die Ideologen, die

fleichermaBen unter den Laien wie den jinge-

'en Klerikern zu finden sind, ihre Anliegen

tath Neuorientierung der Kirche in erster

Linie aus politischen Einsichten nahren und

fleichzeitiy ein Vokabular in die Diskussion

éinflihren, das die Orientierung an Marxschem

Cedankengut deutlich macht. Ein wichtiger

Grund fiir diese Entwicklung ist zweifellos

B

Das feierliche Te Deum, das Kardinal Silva
zur Amtseinfithrung Allendes zelebrierte, die
Teilnahme des Kardinals als Ehrengast an der
Maifeier des Jahres 1971 sowie verschiedene
zustimmende Stellungnahmen des Kardinals
selbst oder anderer hoher Wiirdentrdger zur
Regierungspolitik und nicht zuletzt die teil-
weise sichtbare Bereitschaft der Kirche, ihre
Bankaktien an den Staat zu verkaufen, boten
bisher das Bild einer starken Anndherung der
Kirche Chiles an die Volksfrontregierung. Die
Frage, ob diese d&uBieren Anzeichen den inne-
ren Verdnderungen der Kirche auch nur ent-
fernt entsprechen, ist trotzdem mehr als be-
rechtigt.

Die Kirche in der Gegenwart

die Enttéuschung tliber die bescheidenen Fort-
schritte auf dem Gebiet der Entwicklung, ins-
besondere der sozialen Verdnderungen, die
fir diese Gruppen durchweg wichtiger sind
als das ebenfalls angestrebte Wirtschafts-
wachstum. Zur Erbitterung iiber die Allianz fiir
den Fortschritt trat damit die Erniichterung
iiber Freis ,Revolution in Freiheit” und — wie
in den meisten anderen Ladndern des Konti-
nents auch — die Erkenntnis, daB die eigene
Unterentwicklung eine Konsequenz der hohen
Entwicklung der Industrienationen sei. Zu die-
ser Einsicht, die sich schlagwortartig in der
Forderung nach Bekdmpfung des Imperialismus
und Neokolonialismus verhértete, trat gleich-
zeitig die Begeisterung fiir die revolutiondre
Verdnderung der eigenen Gesellschaft, bei der
die Ablosung der Oligarchie die Hauptforde-
rung darstellte.

Diskussionen dieser Art wurden zundchst
weitgehend in anderen Kreisen, besonders in
den politischen Parteien gefiihrt. Sie reflek-
tierten sich aber direkt und ungebrochen stark
innerhalb der Kkirchlichen Meinungsbildung
und trugen zur Neuorientierung der Kirche bei.

Zum Zeichen ihres Protestes ,gegen die
Hierarchie der Kirche, die chilenische Rechte
sowie den Kapitalismus im allgemeinen"” %)
besetzte eine Gruppe junger Laien und Geist-
licher am 11. August 1968 die Kathedrale von
Santiago. Mit dieser Aktion wollte sie die Auf-
merksamkeit des Papstes sowie der Welt-
offentlichkeit auf das Elend in ihrem Land und
Kontinent ziehen sowie die Gleichgiiltigkeit
oder gar Unfédhigkeit der kirchlichen Hierar-
chie diesem Zustand gegeniiber anprangern.
Die daraus entstehende B¢ vegung ,Iglesia
Joven" war der Vorldufer aller Bemiihungen

12) Pablo Fonte <e, a. a. O,, S, 429.



um Verstdndigung und Zusammenarbeit mit
den Marxisten.

Damit waren also bereits tiber zwei Jahre vor
dem Amtsantritt Allendes die verschiedenen
Grundpositionen markiert, die im Jahre 1971
die Kirche in groBter Spannung und Unruhe
halten sollten. DaB die Fronten in diesem Fall
mit aller Harte aufbrachen, ist nicht verwun-
derlich. Allerdings ist die stereotype Eintei-
lung in die drei Lager: konservative Hierar-
chie, unpolitische Mitte und linksprogressiver
junger Klerus im Falle Chiles besonders un-
befriedigend, da sich sowohl die erste wie die
zweite Gruppe sehr viel differenzierter und
politisch vielgestaltiger darstellt.

Die Spitze der Kirche, besonders die Bischofs-
konferenz, allen voran Kardinal Raul Silva Hen-
riquez, hat wiederholt ihre positive Haltung
zu Chiles Weg zum Sozialismus bekundet. ,Im
Sozialismus sind mehr Werte als im Kapitalis-
mus.” ') Diese ,progressive” Haltung des ho-
hen Klerus ist in Chile nicht erst seit Novem-
ber 1970 festzustellen. Sie reicht vielmehr zu-
mindest bis zum Beginn der sechziger Jahre zu-
riick, in die Jahre, da Manuel Larrain Bischof
von Talca war. Larrain fiihrt in einem inzwi-
schen beriihmt gewordenen Hirtenbrief im
August 1965 folgendes aus: ,Fir die Vilker
der Dritten Welt ist Unterentwicklung der
Krieg von heute und morgen., Das Elend von
zwei Dritteln der Menschheit und die wachsen-
de Ungleichheit gegeniiber den privilegierten
Mationen fithren zu Spannungen und Aufruhr,
die ortliche oder auch weltweite Konflikte her-
vorbringen konnen. Wir sind nicht so naiv, die
Unruhe von ganzen Kontinenten auf kiinstliche
Ursachen zuriickzufiilhren. Wenn wir an die
Wurzel des Ubels herangehen, miissen wir
erkennen, daB sie Unterentwicklung heift. Die
Festellung, daB die Unterentwicklung eine Be-
drohung des Friedens ist, geniigt jedoch nicht,
Man muB hinzufiigen, daB sie mehr ist, némlich
bereits ein Bruch des Friedens.” 1Y)

Damit nimmt Bischof Larrain die in Medellin
von den Bischifen Lateinamerikas ausgespro-
chene Ansicht von der ,institutionalisierten
Gewalt” inhaltlich bereits vorweg und erhebt
nach praziser Analyse der Grinde fiir die Un-
terentwicklung die Forderung, dieses Ubel von
Grund auf zu beseitigen: ,Die Armut ist ein
Ubel und muB wie eine Plage iiberwunden
werden.” 19)

Fiir Larrain ist Entwicklung mehr als nur wirt-
schaftliches Wachstum; sie sei Humanismus,

) Se Kardinal Raul Silva in einer Rede im No-
vember 1970.

%) Manuel Larrain, Entwicklung, die Existenzfrage
Lateinamerikas, in: Kirche und Entwicklung in
Lateinamerika, Mannheim 1969, S. 29.

%) Manuel Larrain, a. a. O., S. 36.
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Solidaritdat der entwickelten und unterentyi.
kelten Lander, Zusammenarbeit der verschis
denen Volker, gemeinsames Handeln, Sie sy
schlieBlich fiir den Christen begriindet in de
iiberirdischen Zielsetzung: ,Es gibt nur ein Mo
dell: Christus, den vollendeten Menschen.* !

In den sechziger Jahren hat die Kirche eben.
falls starke und ,progressive" Impulse seitens
des Studienzentrums ,Bellarmino”, das vg
Jesuiten geleitet wird, sowie von der in gan
Lateinamerika bekannten entwicklungspolit.
schen Forschungszentrale DESAL erhalten und
sich zu den dort erarbeiteten Analysen ung
Entwicklungsmodellen bekannt. Die Kirchen
oberen bejahten auch die von der christlig
demokratischen Partei entwickelten und pro
pagierten Modelle einer kommunitdren Ge
sellschaft, letztlich eines Sozialismus eigengt
Pragung '7), vollzog schliefilich in den Jahren
1968/69 auch den Schritt zum ,Socialismo Co-
munitario”, der besonders von den progress-
ven Gruppen der Iglesia Joven, den Studenten-
verbanden und der Parteijugend der christlic-
demokratischen Partei gefordert wurde, uni
sprach sich schlieBlich ab Ende 1970 fiir Sozia
lismus aus.

Getreu den Forderungen Hurtados, die Reli-
gion misse ,dem Volk mehr durch Handlun-
gen als durch Worte beweisen, daB das Leben
einen Sinn hat*'¥), hat die Kirche ihren
Worten auch Taten folgen lassen und im Ral-
men einer eigenen Agrarreform schon ab 196
mit der Verteilung kirchlicher Léndereien an
landlose Bauern begonnen.

Aber auch die unpolitische Mitte innerhalb der
Kirche gibt es letztlich in Chile nicht. Wahrend
es noch zu Zeiten des Prasidenten Ibafel
(1952 bis 1958) fiir den Katholiken ein nahez
ungeschriebenes Gesetz war, bei Wahlen den
Kandidaten der christlichen konservativen Par
tei zu wahlen, verteilten sich bei den Pris:
dentschaftswahlen 1970 die Stimmen der k&
tholischen Wahler auf alle drei Kandidaten
worin sich das gewandelte Selbstverstandns
weiter Teile der Kirche eindeutig widerspie
gelt. In der Unterstiitzung des Kandidaten
Allende zeigt sich vollends die zunehmende
Bedeutung des linken Fliigels, der schlieflid
1971 als ,Izquierda Cristiana® (,Christlidi
Linke*) auch parteipolitische Gestalt annimnt

1) Manuel Larrain, a. a. O., S. 44.

) Die kommunitire Gesellschaft soll nach o
Vorstellung der Christlichen Demokraten den®
kratisch, pluralistisch und christlich orientiert seif
Sie ist die Antithese zum Kollektivismus, W
ihre Clieder soziale Verantwortung aus em
BewuBtsein der Solidaritat mit den anderen dber
nehmen und nicht weil sie einem Druck von aubée!
gehorchen miissen.” Dazu Claudio Orrego Vicui
Solidaridad o violencia, Santiago 1969.
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Die Auseinandersetzungen des Jahres 1971

[m April 1971 wurde die ernste innerkirchliche
Auseinandersetzung um den chilenischen Weg
um Sozialismus deutlich, als eine Gruppe von
achtzig Priestern — iiber die Halfte Ausldn-
der —, die in reinen Arbeiterpfarreien und
Randbezirken tédtig sind, sich mit einer Erkla-
ring {iber ,die Mitwirkung der Christen beim
Aufbau des Sozialismus” ') in einer Presseer-
klirung an die Offentlichkeit wandten.

Eine ebenfalls offentliche Entgegnung darauf
erfolgte alsbald von Beltran Villegas, einem
der fiihrenden Theologen des Landes, sowie
vor allem von der chilenischen Bischofskonfe-
renz. Wenige Tage nach dieser Entgegnung der
Bischofe erkldarten sich die Professoren der
theologischen Fakultdt der katholischen Uni-
versitdat mit der Gruppe der 80 solidarisch.
Ein umfassendes Arbeitsdokument der chile-
nischen Bischofskonferenz, das unter dem Titel
JEvangelium, Politik und Sozialismus® im Juni
1971 veroifentlicht wurde, stellt den erneuten
Versuch dar, die Position der gesamten Kirche
dazulegen. Die heftige Reaktion der Gruppe
der 80 auf dieses Arbeitsdokument zeigte je-
doch, wie schwierig, ja unmoglich es derzeit
fir die Kirchenspitze wie fiir jede andere
Grappe ist, den Gesamtbereich der chilenischen
Kirche auf eine Linie zu bringen.

Die genannten Dokumente und Erkldrungen
sollen im folgenden in ihren wesentlichen Aus-
sagen dargestellt werden:

I, Erklirung der ,Gruppe der 80*

Am 16, April 1971 iibergaben 80 Priester nach
einer Studientagung zum Thema ,Die Mitwir-
king der Christen beim Aufbau des Sozialis-
mus* der Presse eine Erkldrung, die die beste-
hende , Ausbeutung der Arbeiterklasse und de-
el Auswirkungen: Untererndhrung, Woh-
fungsnot, Arbeitslosigkeit, Unmoglichkeit sich
 bilden und kulturell zu betdtigen”, auf das
Kapitalistische System als Folge der Beherr-
stung durch den auslandischen Imperialismus
ind die Stiitzung dieses Systems durch die ein-
heimische herrschende Klasse* zuriickfihrt und
‘erurteilt, In der Erklarung heiBt es weiter:
Dieses System, das durch den Privatbesitz an
Poduktionsmitteln und die immer noch wach-
%ende Ungleichheit in der Verteilung der Ein-
I]"Omrflen bestimmt wird, macht den Arbeiter
fl einem bloBen Werkzeug des Produktiv-

— e
::I g I-IIulrta.do, a. a. O, 8. 22,
| Participacién de los cristianos en la con-

Sliticcion del Socialismo, in: Vis :
. in: Vispera Nr. 23, April
1971, 5. 68 (Montevideo).

()

systems und fordert eine unlogische Vertei-
lung der wirtschaftlichen Mittel sowie den un-
zuldassigen AbfluB von Gewinnen ins Aus-
land. All dies bedeutet Krisen sowie die Un-
mdglichkeit, von der Unterentwidklung wegzu-
kommen." %)

Fir die Gruppe der 80 bietet der Sozialismus
durch die Aneignung der Produktionsmittel
seitens des Volkes einen Weg zu einer neuen
Wirtschaftsverfassung, die sowohl eine ra-
schere Entwidklung erméglicht als auch die Ein-
teilung der Gesellschaft in sich bekdmpfende
Klassen liberwindet. ,Wir fithlen uns diesem
ProzeB verpflichtet und wollen zu seinem Ge-
lingen beitragen. Der letzte Grund fiir diese
Verpflichtung ist unser Glaube an Christus.
Solidarisch sein, bedeutet in der Gegenwart in
Chile, sich beteiligen an einem historischen
Projekt, dessen Verwirklichung sich das chile-
nische Volk vorgenommen hat." *!)

Als wichtige Aufgabe auf diesem Wege sehen
es die 80 Priester an, bestehende Vorurteile
sowie das MiBtrauen, das zwischen Christen
und Marxisten besteht, zu zerstoren. Die
Gruppe der 80 spricht deutlich aus, daB der
Aufbau des Sozialismus und damit einer
neuen Gesellschaft mit groBen Opfern ver-
bunden sei und daher auf den Widerstand
derer stoBe, die ihre Privilegien in diesem
ProzeB verlieren. Aus diesem Grund halten
sie die Mobilisierung des Volkes und be-
sonders die Vereinigung aller Arbeiter, gleich
welcher politischen Richtung, fiir notwendig.

Mit dem Aufbau einer neuen Gesellschaft stre-
ben sie gleichzeitig die Schaffung einer neuen
eigenstandigen Kultur an, die nicht mehr nur
das Spiegelbild kapitalistischer Interessen dar-
stellt. Die Gruppe der 80 gibt zu, daB nicht al-
les, was gemacht wird, notwendigerweise po-
sitiv und wirkungsvoll sei, betont aber gleich-
zeitig, daB die Kritik am revolutiondren Pro-
zeb nur dann gerechtfertigt sei, wenn sie von
Beteiligten an diesem ProzeB, nicht von AufBlen-
stehenden ausgesprochen werde.

2, Enlgegnung von Beltran Villegas auf die
Erklidrung der 80

Aus der Antwort Villegas auf die Erkldrung
der Gruppe der 80 **) geht hervor, daB die Po-
sition dieser Gruppe eine politische Option
darstellt, die man schlechterdings nicht mit

) Participacion de los cristianos ..., a. a. O., 8. 69.
#) Ebenda, S. 69
) Beltran Villegas, Offener Brief in ,Mercurio®
vom 19. 4. 1971.
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einem theologischen ,Mehrwert” anreichern
konne. Da es sich aber um eine politische Op-
tion handele, sei es nicht moglich, alle Christen
auf diese Art der Solidaritdt einzuschwéren,
d. h., sie zur aktiven Teilnahme an diesem ,hi-
storischen Projekt" zu bringen. Vielmehr ist es
nach Villegas denkbar und gerechtfertigt, daB
Christen ihre verschiedenartigen politischen
Vorstellungen, die alle ,von den absoluten
Werten des Evangeliums erleuchtet" sein kon-
nen, auch auf verschiedenen Wegen, etwa
durch Mitarbeit in verschiedenen Parteien, zu
verwirklichen suchen. Damit steht fiir Villegas
fest, daB es niemand verwehrt sein soll, den
eingeschlagenen Weg zum Sozialismus als den
richtigen anzusehen. Es gebe jedoch keinen
Grund oder ein Prinzip, nach dem man die For-
derung aufstellen konnte, daB alle diese Uber-
zeugung teilen miifiten.

Villegas weist ferner darauf hin, daB die
Gruppe der 80 mit marxistischen Methoden der
Analyse der Gesellschaft und mit klassen-
kdmpferischer Haltung an die chilenische
Wirklichkeit herangeht. Dabei seien sich die
Vertreter dieser Gruppe nicht im klaren dar-
iiber, dafi der wissenschaftliche Wert dieser
Methode umstritten ist; ferner uibersehen sie
— 50 Villegas —, dab die marxistische Auf-
wertung der Proletarier als der ,einzigen Tra-
ger der Zukunft der Menschheit" nicht in Ein-
klang steht mit der Seligkeit der Armen, wie
sie im Evangelium angesprochen ist,

Der Hauptvorwurf, der letztlich an den Kern
des Problems rithrt und den Villegas deutlich
ausspricht, ist aber folgender: Die Gruppe der
80 springt mit Leichtigkeit von der umfassen-
deren Vorstellung von Sozialismus zur konkre-
teren des marxistischen Sozialismus, vom so-
zialen Eigentum zum Staatseigentum an den
Produktionsmitteln, von der Zusammenarbeit
mit Marxisten in einigen konkreten Aufgaben
zur Zusammenarbeit mit ihnen beim Aufbau
eines marxistischen Sozialismus.

Nach Villegas hat die Gruppe der 80 Priester
hier ihre Kompetenzen iiberschritten; er zwei-
felt den bescheidenen Beitrag, den sie leisten
wollten, an.

3. Erkidrung der chilenischen Bischofskon-
ferenz

Die chilenische Bischofskonferenz verdffent-
lichte am Ende ihrer Jahresversammlung am
22. April 1971 eine Erklarung, die im ersten
Teil zur aktuellen Lage Stellung nahm und im
zweiten Teil konkrel auf die Erklirung der
Gruppe der 80 einging.
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Im ersten Teil ihrer Erkldrung bekann
sich die Bischofskonferenz erneut zum Inhg
der Erkliarung der lateinamerikanisce
Bischife von Medellin, Danach unterstiitzt |
Kirche ,in ihrer Treue zum Evangelium Chr
sti* die dringenden und tiefgreifenden Veris
derungen der Gesellschaft. Was aber den ko
kreten Weg zur Erreichung dieser Verdnder
gen, der gegenwartig in Chile vorgeschlage
wird, angeht, so spricht die Bischofskonferen
ihre Befiirchtung aus, daB es sich bei dieser
Sozialismus um einen Sozialismus marxistische
Pragung handele. Mit Bezug auf das zweite Va
tikanische Konzil erinnern die chileniscie
Bischofe daran, daf die Kirche aufgrund ihre
Aufgabe mit keinem bestimmten politische
System verbunden sei. Daher habe die Kird
auch nicht die Kompetenz, sich fiir bestimmb
politische Losungen auszusprechefn, sie seln
sich vielmehr fir die Befreiung der Einzelpér
son und fiir die menschliche Gesellschalt al
Ganzes ein. Die Wahl eines Sozialismus mari
stischer Prdgung sei auBerst fragwiirdig. Di
vorhandenen historischen Erfahrungen zeigten
daB in diesem System die Freiheit des einzel
nen oft mit FilBen getrelen wordén sei. Die Kir
che, die von Gott den Auftrag habe, dem Men
schen zu dienen und ihn zu befreien, kénne die
ser Tatsache gegeniiber nicht indifferent gegen
tiberstehen. Die gegenwaértige Lage in Chil
erfordere den Dialog aller Gutwilligen, Di
Kirche suche diesen Dialog und lade dan
ein: Voraussetzung dafiir sei Ernsthaftigkeil
Loyalitat und gegenseitige Aditung. Der de
mokratisch und rechtméBig gewéhlten Regie
rung Chiles versichert die Bischofskonferen:
erneut ihren Respekt vor ihrer Autoritat uni
bietet die Zusammenarbeit im Dienste de
Volkes an. Den Prisidenten der Republi
erinnert sie an sein Versprechen, die indiv
duellen Freiheilsrechite zu respektieren uni
besonders die freie Religionsausiibung nicht
anzutasten.

Im zweiten Teil der Bischofserkldrung, die eint
Antwort auf die Pressemitteilung der Grupp
der 80 darstellt, heiBit es in vier Punkten:

— Wie jeder Biirger kann der Priester el
politische Meinung haben und Stelllmi.'lm,L
ziehen, Aber er darf in keinem Fall st
ner Meinung und Stellungnahme den Ch&
rakter priesterlicher Entscheidung geber
Unsere Priester diirfen daher in der Uffent
lichkeit nicht parteipolitische Positionen b
ziehen.

— Eindeutige politische Stellungnahmen &
tens des Priesters implizieren die Ablel
nung jeder anderen Position und verletzéd
damit die Freiheit der anderen Christen.
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__ Politische Stellungnahmen des Priesters be-
drohen, wenn sie in der Offentlichkeit ab-
gegeben werden, die Einheit des christ-
lichen Volkes innerhalb der Kirche und
ihrer Priester.

— Angesichts der gegenwirtigen Situation
schmélert unsere Erkldrung nicht unsere
Achtung vor den Priestern, auf die wir uns
hier beziehen und die gemeinsam mit vie-
len anderen mitten in der Arbeiterklasse
wertvolle Arbeit leisten *¥),

4, Solidaritdtserkldrung der Professoren der
theologischen Fakultit der Katholischen
Universitdt

Diese Erkldrung erschien am 25. April 1971 in
der regierungsoffiziellen Tageszeitung ,La Na-
cion” *), die im Dienst der Regierung der
Unidad Popular steht. Sie bringt das volle Ein-
verstaindnis der Theologieprofessoren mit der
Erklirung der Gruppe der 80 zum Ausdruck,
die als auBerordentlich positiv bezeichnet
wird, Sie betont ferner, daB auch in Chile,
einem Land mit demokratischen Freiheiten und
parteipolitischem Pluralismus, der Zustand der
(nstitutionalisierten Gewalt" gegeben sei.
Aus diesem Grund miisse die Solidaritdt mit
den Unterdriickten zu konkreten Aktionen
fihren, gleichgiiltig wie hoch deren Risiken
seien, Stillschweigen und Untatigkeit bedeute-
ten hier Komplizentum mit den Unterdriickern.
Audh die Theologieprofessoren erwdhnen den
Tatbestand, daB der als einzige Méglichkeit er-
sdieinende Aufbau des Sozialismus von Par-
teien marxistischer Orientierung angefiihrt
wird. Daraus werde die Notwendigkeit fiir die
Christen abgeleitet, mit diesen marxistischen
Kriften zusammenzuarbeiten, Es sei illuso-
fisth, beim Aufbau einer freien und sozialisti-
sthen Gesellschaft an diesen marxistischen Par-
leien vorbeizudenken. AuBerdem weisen sie
ilf den bekannten Tatbestand hin, daB die
Zahl der Christen, die sich auf Parteien marxi-
stischer Orientierung festlegen, Tag um Tag
anwachst,

Auch die Professoren leiten ihre Haltung aus
dem Evangelium ab, das besagt, daB die Ge-
genwart entscheidend ist und der Mensch in
ler Gegenwart sich fir die Belange seines
Nichsten einzusetzen habe. Sie betonen fer-
ner, die politische Entscheidung fiir den Auf-
bau des Sozialismus habe fiir die Christen eine
theologische Dimension. Der Christ konne
lcht nach einem Glauben leben, der vor der
Wirklichkeit haltmache,

-_-'_'_'———___

n e
hln.a'flﬂfalcwn de la conferencia Episcopal Chile-
Sysq Vispera Nr. 23, April 1971, Montevideo,

%

Die Vertreter der theologischen Fakultédt er-
klarten ferner: ,Sicher ist, daB die Liebe
Christi keine Klassenschranken kennt und die
Gnade sowohl Reichen wie Armen zuteil wird.
Wenn jedoch die Liebe Christi lediglich auf
eine tiefe und universelle Dimension zurtick-
gefithrt wird, wird sie dadurch unwirksam. Sie
kann sogar damit zur Ursache und Begriindung
von vielerlei HaB und Ungerechtigkeit wer-
den. Die dem Evangelium getreue christliche
Liebe ist eine politische Kraft der Befreiung.
Sie muB den Armen aus seinem Elend und
seiner Abhédngigkeit befreien und den Reichen
— in einer Art gewalttdtiger Liebe — wvon
seinem Egoismus und seiner bewuBten oder
unbewuBten Unterdriickung der Besitzlosen. In
der Vergangenheit waren viele Priester mit
den Kreisen in Einklang, die die herrschenden
Zustdnde verteidigen. Wenn die Priester jetzt
schweigen, erwecken sie auch weiterhin diesen
Eindruck. Aus diesem Grund konnen wir nicht
schweigen.” 24)

Die Beteiligung von Christen am Aufbau des
Sozialismus sei nach dieser Stellungnahme
keinesfalls ein Versuch, einen christlichen So-
zialismus einzufithren oder einen christlichen
Weg zum Sozialismus vorzuschlagen. Die ge-
genwadrtige Situation bringe damit eine Reihe
neuer Probleme mit sich, z. B. die Fragen nach
Art und Form der christlichen Mitwirkung,
dem Verhadltnis zwischen Marxismus und Chri-
stentum, nach neuen Wegen der Erkenntnis
der Wirklichkeit und anderen mehr, die letzt-
lich nur gekldrt werden kénnten, wenn auf sei-
ten der Christen noch mehr Erfahrungen vor-
liegen wiirden.

5. Arbeitsdokument ,Evangelium, Politik und
Sozialismus”

Dieses Dokument, das von der Vollversamm-
lung der Bischofe Chiles im Juni 1971 prédsen-
tiert wurde, stellt zweifellos den Versuch dar,
die Meinung der Kirche zu den strittigen Fra-
gen von Amts wegen darzulegen. Die Erkla-
rung wird zwar nur als Arbeitsdokument (Do-
cumento de trabajo) vorgelegt und nicht in
autoritdrer Form fiir die Glaubigen verbindlich
gemacht, vielmehr sollen sie zum Nachdenken
itber den Inhalt der Erklarung aufgefordert
werden. Der Versuch der Bischofskonferenz,
hier von Amts wegen zu sprechen, ist dennoch
uniibersehbar.

Die Bischéfe gehen zundchst von der Bejahung
und Unterstiitzung der ,auf jeden Fall drin-
gend notwendigen sozialen, politischen und

) Offener Brief der Professoren der Theol. Fakul-

tdt der Universitdt Catolica, in: La Nacion, 25.
April 1971, unterzeichnet von Pablo Richard,
Eugenio Rodriguez, Diego Jrarrazaval u. a.
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wirtschaftlichen Veranderungen®) aus. In
einen beschleunigten ProzeB solcher Verdnde-
rungen sei Chile bereits eingetreten, und die-
ser ProzeB mache es fiir den Christen not-
wendig, Kriterien festzulegen, die seinen Weg
auf der Suche nach gerechter Losung der Pro-
bleme bestimmen. Die Antwort der Kirche auf
diese Fragen sei im Grunde immer dieselbe:
.Sie entscheidet sich fiir Christus und das Reich
Gottes und bezieht daher diejenigen Positio-
nen, die dieser Option dienen. Das Evangelium
bietet zunéchst keine Rezepte fiir soziale, poli-
sche oder wirtschaftliche Strukturverdanderun-
gen; es beschreibt aber die Werte, die zu be-
achten und zu fordern sind und ruft dazu auf,
sich fiir diese Werte (z. B. Gerechtigkeit, Liebe,
Hilfsbereitschaft) einzusetzen.” *)

Zur augenblicklichen Lage Chiles betonen die
Bischofe, daB es eine eingeengte Perspektive
verrate, wenn man eine Entscheidung zwischen
Kapitalismus wund Sozialismus erzwingen
wolle, da es auch noch andere Gesellschafts-
formen gebe. Zum anderen féanden sich viele
verschiedene Spielarten des Kapitalismus wie
auch des Sozialismus, die sich je nach ihrer
Strukturierung mehr oder minder einander
anndherten, so daf die Option fiir das eine
oder andere System weitgehend relativiert
werde, Es kommt nach dieser Ansicht weniger
auf die Unverfalschtheit des theoretischen Mo-
dells an, sondern auf die Anwendung in der
Praxis, weniger darauf, ob ein Modell besser
ist als ein anderes, als darauf, was Chile tat-
sdchlich braucht.

Diese Frage entscheide aber nicht die Kirche,
sondern die Politik. Die Kirche lege sich nicht
auf eine bestimmle politische Partei fest, auf
kein bestimmtes System, sie rufe aber die
Christen dazu auf, sich ihrerseits, jeder ein-
zelne fiir sich selbst, nach seinem Gewissen
zu entscheiden.

Besonders wichtig sind die Aussagen iiber das
Verhéltnis des Christen zum Sozialismus: Die
Sozialisation des menschlichen Lebens sei eines
der deutlichsten Zeichen unserer Zeit, Es gebe
auf diesem Wege sehr verschiedene Methoden

und Spielarten. Fest stehe aber, daB nicht alle’

mit dem christlichen Glauben in Einklang zu
bringen seien. Wichtig sei, daB im angestreb-
ten System die Achtung vor der individuellen
Freiheit geniigend gesichert werde, Das so-
zialistische System zeige aber die Tendenz, in
den Hénden des Staates eine gewaltige Fiille
wirtschaftlicher Macht anzuhdufen, die ihrer-
seits Ausgangspunkt fiir verschiedenste Arten

#%) Evangelio, Politica y Socialismo, Conferencia
Episcopal de Chile, Juni 1971, 8. 7.
%) Evangelio, Politica y Socialismo, a. a, O., S. 25.
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der Unterdriickung, Bevormundung und Diskyj.
minierung des einzelnen werden kénne. Der
Ubergang vom Paternalismus der einzelney
Kapitalisten zum Staatspaternalismus kénge
aber fir niemanden eine gewinnbringends
Ldsung sein *7),

Noch sei die endglltige Form des chilenischen
Sozialismus unbekannt. Bekannt seien dagegen
die Kréfte, die den ProzeB vorantreiben, und
dabei werde deutlich, daB Chile nicht auf
«irgendeinen” Sozialismus zusteuere, sondem
auf einen Sozialismus marxistischer Pragung
In diesem Fall miisse sich der Christ klar dar-
liber werden, inwieweit er sich diesen Kraften
anndhern oder mit ihnen zusammenarbeiten
konne vor dem Hintergrund der Tatsache, daf
der Marxismus atheistisch sei.

Die Absicht der Bischéfe, auf die unhumanen
Exzesse marxistischer Doktrin und Methoden,
die systemimmanent sind, hinzuweisen, wird
deutlich ausgesprochen. Dem Marxismus wer-
den zwar durchaus positive Elemente zuer
kannt, etwa das ernste Bemihen um Befreiung
und Solidaritdt oder die Erfolge im Kampf ge-
gen Ungerechtigkeiten; er verneine jedoch an-
dererseits eine Dimension des Menschen, die
dem Christen die wesentlichste sei: die geistige
Transzendenz, die Hinordnung auf Gott.

Damit kénne der gldubige Christ bei allen Mag-
lichkeiten des Dialogs und der Zusammenar
beit in gemeinsamen Einzelproblemen der mar-
xistischen Vision von der Welt und dem Men-
schen im Grundsatzlichen nicht zustimmen
+Aus diesem Grund sind wir sehr dariiber be-
sorgt, daB wir in Chile zu einem Sozialismus
gelangen kénnten, der wegen seiner marxisti
schen Grundlage gleichzeitig bewuft athe-
stisch wére." *)

Ebenso besorgt sind die Bischéfe iiber die Ge-
fahr, daB die Marxisten im Laufe des Prozesses
den Pluralismus und das Mehrparteiensystemn
iiberwinden, einen allmachtigen Staat aul
bauen, ein Einparteiensystem errichten und
damit der Demokratie den TodesstoB verset
zen konnten. Sie bleiben aber nicht dabei ste-
hen, diese Gefahren deutlich zu machen, son
dern fordern den Marxismus im Lande g]ei_d:-
zeitig — und das sei Voraussetzung fiir einé
Mitarbeit der Christen — dazu auf, seiné
Grundthesen neu zu iiberdenken, und zWi
nicht nur seinen Atheismus, sondern auch die
These von der Notwendigkeit der Diktatur des
Proletariats als Ubergangsphase zu einer voll
kommenen Gesellschaft sowie ferner die For
derung nach einer Einheitspartei, mit der

27) Ebenda, S. 30—35.
) Ebenda, S. 40.



pegriindung, dafi diese Postulate notwendiger-
weise zur Einsetzung neuer Formen von ideo-
logischer und politischer Gewalt fiithren miis-
sef.

Die abschlieBende Aussage der Bischéfe zum
tilenischen Sozialismus ist die mutigste, aber
auch folgenschwerste: ,Da Chile ein freies
Land ist und einmal getroffene Entscheidungen
demokratisch veréndern oder auch riickgéngig
machen kann, um in Zukunft andere Wege zu
beschreiten, kann man niemanden untersagen,
dafiir zu arbeiten, dall ein anderer, mensch-
liherer und gerechterer Weg als der eines
sindeutig marxistischen Sozialismus in Zukunft
gegangen wird." *%)

6. ,Reflexionen iiber ,Evangelium, Politik und
Sozialimus'

Das Dokument der Bischofskonferenz  konnte
wie die ibrigen zuvor erwidhnten Erklarungen
nicht unwidersprochen bleiben. So ist es nicht
verwunderlich, daB es vor allem von der
Gruppe der 80 scharf angegriffen wurde. Be-

sonders fillt dabei die aggressive Sprache auf, |

wenn das Dokument der Bischife wiederholt
als ,dilettantisch, unwissenschaftlich, ahisto-
risch oder klassistisch" disqualifiziert wird ).
Die Verfasser der ,Reflexionen” sprechen den
Bisthifen gegeniiber auch deutlich den Vor-
wurf aus, sich wieder von den Beschliissen von
Medellin entfernt zu haben, um in eine iiber-
wunden geglaubte reaktiondre Oppositions-
haltung zuriickzufallen. Nach ihrer Ansicht ge-
nigt die Erkldrung nicht, die Kirche widme

Die beschriebenen Dokumente, Erklarungen
ind Gegenerkldrungen machen die nahezu un-
tberbriickbaren Gegensdtlze deutlich, mit der
tie chilenische Kirche in Gegenwart und naher
Zukunft konfrontiert ist. Die Gruppe der 80,
d_le Izquierda Cristiana und andere Gruppen
5Il|1d dabei durchaus bemiiht, ihr Verhéltnis zur
Hierarchie als geordnet und im Einklang mit
'__'_'—-———

+) Ebenda, S, 69,
| JReflexiones sobre el Documento de Trabajo
angelio, Politica y Socialismo”, Hektografiertes
uskript vom 16. Juli 1971. Einige Vorwiirfe
“:;im «Es besteht groBe Unwissenheit iiber die
olkt““‘-“?ll Ungerechtigkeiten, unter denen das
Gés Izl: leiden hat.* — ,Die Aussage zum Thema
Froclschaft” sind wenig wissenschaftlich, iber
a(gle_nu die beurteilt werden, besteht nur ober-
licie Kenntnis. ,Es liegt ein Konzept von
en smus' zugrunde, das man als irrig bezeich-

Tien kann_“ — Hi - F
Begriffes “Staat' n mangelhaftes Verstandnis des

b}

sich vorzugsweise den Armen. Vielmehr sei
die klare Entscheidung und Aussage notwen-
dig, .dem Proletariat bei seinem Kampf fiir
die Befreiung von der Ausbeutung” beizuste-
hen. '

Was die Haltung der Kirche zum gegenwarti-
gen Prozel angehe, sei es vollkommen un-
moglich, die Unabhdngigkeit oder Neutralitat
der Kirche zu betonen. ,Die Kirche in Chile
hat sich schon immer politisch betdtigt, nicht
nur in ihren Hirtenbriefen und Dokumenten,
sondern vor allem in ihren Taten. Heute ist
unsere Kirche Erbin einer Kirche, die zuerst
im System der kolonialen Beherrschung inte-
griert war, sich spéter mit der liberalen De-
mokratie und dem Kapitalismus verbunden
hat, sich in jingster Vergangenheit zu einem
Reformgeist und zur Unterstiitzung der ,Pro-
mocion Popular' durchgerungen hat und heute
gespalten ist in Gruppen, die der Vergangen-
heit nachhdngen, und solchen, die sich nach
der Zukunft ausrichten.” *') Der Hauptvorwurf
der Gruppe der 80 gegen die Bischofskonferenz
ist — zusammengefaft — folgender: Das Doku-
ment der Bischéfe ,gibt vor, nur die Kriterien
zu beleuchten, die fiir eine politische Entschei-
dung wichtig sind, im tibrigen aber diese Ent-
scheidung jedem Christen selbst iiberlassen.
Tatsédchlich aber wird die im Dokument enthal-
tene politische Option sehr deutlich: Sie ver-
tritt in der Theorie einen christlichen Humanis-
mus, der eine moderne Form des liberalen Ka-
pitalismus darstellt, und in der Praxis einen
Reformismus, der die bestehenden Verhiilt-
nisse als human anspricht.” *)

Schlufbemerkungen:

deren Forderungen nach Einheit darzustellen.
«Wir wollen keine Separatistenbewegung in
Gang bringen, wir wollen unsere Mitbriider
wegen ihrer anderen Uberzeugung nicht ge-
ringschatzen, vor allem wollen wir niemandem
unsere Ansichten aufdrdangen”, verkiindete die
Gruppe der 80 in den ,Reflexiones”. Diese Er-
klarungen konnen die bestehende Kluft aller-
dings ebensowenig tiberbriicken wie die Stel-
lungnahmen einiger auslandischer Bischofe,
wenn etwa der Bischof von Cuernavaca, Sergio
Mendez, es fiir nicht unwahrscheinlich hélt, daB
in Chile ,Marxisten und Christen gemeinsam
einen Weg zur Uberwindung des herrschenden
Systems des Kapitalismus” %) finden. Eine
Stellungnahme gegenteiliger Pragung gab zur

3) Reflexiones sobre ..., a. a. O,, S. 10,
32) Ebenda, S. 11.
) Iglesia de Santiago, August 1971, S. 7.



selben Zeit der romische Kardinal und ehema-
lige pdpstliche Nuntius in Chile, Monsigniore
Baggio, mit den Worten ab: ,Die chilenische
Kirche hat jiingst ein Dokument verdffent-
licht #), das aufgrund seines bestimmten Ur-
teils tiber den Marxismus von grofem Wert
ist. Dieses Dokument miifite auch in Italien
veroffentlicht werden, denn meiner Meinung
nach sind wenige Bischofskonferenzen auf der
Welt in der Lage, ein solches Dokument so
intelligent abzufassen.” %)

Die filhrenden Ideologen der Gruppe der 80
gaben am 10. September 1971 in einer erneuten
Pressekonferenz ihre Absicht bekannt, ein Se-
kretariat ,Christen fiir den Sozialismus” zu er-
offnen. Dieses Sekretariat soll den Priestern
dazu dienen, ,ihre verschiedenen Aufgaben
besser zu koordinieren und die Kenntnisse in-
teressierter Laien liber die Probleme der Mit-
wirkung der Christen beim Aufbau des Sozia-
lismus zu vertiefen" ),

Die erste offentliche Erkldarung dieses Sekre-
tariats stellte ein Lob und moralische Unter-
stiitzung fiir den Jesuitenorden und den Orden
der ,Sagrados Corazones" dar. Beide Orden
haben sich dazu entschlossen, die Privatschu-
len in ihren Hénden dem Staat zu iibereignen.
Dazu das neu erdffnete Sekretariat ,Christen
flir den Sozialismus": ,Es ist an der Zeit, daB
die kirchlichen Institute und die religiésen Or-
den den Klassencharakier ihrer Privatschulen
in drastischer Weise bekdmpfen und tiberwin-
den, denn die Schulen sind durch die Hohe des
Schulgeldes und durch andere Bedingungen
elitdir und daher diskriminierend.” *) Die Er-
klérung wird wiederum mit der Beteuerung ab-
geschlossen, zwischen den 80 und den Kir-
chenoberen bestiinden Bande der Freundschaft
und gegenseitigen Verstehens. ,Konflikte zwi-
schen Kirchenspitze und uns gibt es nur im

) Gemeint ist: Iglesia, Politica y Socialismo,
) Iglesia de Santiago, August 1971, S. 8.
) Iglesia de Santiago, Oklober 1971, S. 30.
¥) Ebenda, S, 30.

Geiste derer, die dariiber berichten. Sie g
sprechen nicht der Wirklichkeit."” )

Fiir die Zukunft der katholischen Kirche Chiles
und ihr Verhdltnis zum Aufbau des chilen
schen Sozialismus miissen neben dem Ringe
um die Einheil noch weitere Fakloren als he
stimmend angesehen werden, in erster Lini
natiirlich das Verhdltnis der ,Unidad Popular*
zur Kirche und hier besonders zum héheren Kl
rus, Wenngleich dieses Verhdlinis bis zur Ge.
genwart noch vom Wohlwollen der Regierung
bestimmt ist und wachsende Bereitschaft zy
Erfiillung von Forderungen der Kirche zeigt, so
koénnen sich hier die Verhaltnisse dennod
jederzeit d@ndern. Die Faktoren der Unsicher
heit erhéhen sich auch dadurch, daB die ,Uni
dad Popular* weder politisch noch ideologist
eine Einheit darstellt und die Gruppen und
Parteien innerhalb dieser ,Unidad” sehr ver
schiedenartige Haltungen zur Kirche einneh-
men. Bei der Beurteilung der Entwidklungen in
naherer Zukunft mub ferner davon ausgegan-
gen werden, daB die ideologisch starre Tren
nungslinie zwischen Christen und Marxisten
zwar immer mehr abgebaut wird, andererseits
das gegenseitige MiBtrauen und die Ableh:
nung in der Praxis aber weiter bestehen.

Zusammenfassend 1a8t sich das Dilemma, in
dem die Kirche in ihrem Verhdltnis zum chile-
nischen Sozialismus steht, wie folgt umreifien:

— Die Mehrheit der Katholiken Chiles ist ge-
gen den Kapitalismus und fiir eine Art So-
zialismus. In dieser Hinsicht bejaht die
Kirche die Regierungspolitik.

— Die Mehrheit der Katholiken Chiles ist aber
deutlich gegen den Marxismus und dami
gegen die ,Unidad Popular”. Hier ist die
Kirche der grofie Gegner der Regierung. "]

In dieser ambivalenten Position achten und
furchten sich Kirche und Regierung bis heute

) Ebenda, S. 30.

%) Dazu Pablo Fontaine, Situacion actual de It
Iglesia Chilena, in: Mensaje Nr. 201, August 167k,
S. 367 ff,
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Gerd-Klaus Kaltenbrunner: Die Frage nach dem Sinn des Lebens im zeitgendssi-
schen Marxismus

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 11/72, S, 3

Die Arbeit gliedert sich in drei Hauptteile:

Im ersten wird skizziert, wie sich in marxistischer Perspektive die Frage nach dem Sinn
des Lebens liberhaupt stellt, Diese Frage ist von Marx zwar nie ausdriicklich themati-
siert worden, doch beweist seine anthropologische Vision, daf ihm das Problem als
solches micht fremd war: Leben ist sinnvoll, sofern es den Menschen gelingt, den be-
stehenden Wider-Sinn iiberholter gesellschaftlicher Verhalinisse zu eliminieren und
Arbeit aus einem Mittel bloBer Selbsterhaltung in freie schopferische Selbstverwirk-
lichung zu transformieren, Diese grundlegende Konzeption Marxens wird niher disku-
tiert im Zusammenhang mit Problemen wie geschichtlicher Fortschritt, Privateigentum,
Arbeitsteilung und Entfremdung.

Im zweilen Teil werden einige reprdsentative Stellungnahmen zeitgendssischer marxi-
stischer Denker referiert, Die Auswahl konzentriert sich bewuBt auf solche Autoren, die
in vom Marxismus gepriagten Lindern wirken oder doch bis vor kurzem dort gewirkt
haben, Behandelt werden u.a. Leszek Kolakowski, Milan Machovec, Milan Kangrga,
Mihailo Markovi¢, Gajo Petrovié und Petr M. Egides.

Der dritte Teil versucht eine Zusammenfassung und Kritik, Unterschieden wird zwischen
einer ,objektivistischen" und einer ,praxeologischen” Behandlung der Sinn-Frage. In-
wiefern wird im Zusammenhang damit der Marxismus dazu gedringt, sich Denkweisen
zu ndhern, die er einmal voreilig als ,falsches BewuBitsein” abgetan hat? Ist der schop-
ferische Mensch der ,ganze" Mensch? Lassen sich alle Widerstinde gegen menschliche
Sinnverwirklichung in einer klassenlosen Gesellschaft beseitigen? Welchen Ort hat
gesellschaitlicher Fortschritt und individueller Lebenssinn in einem Univerum, das, nach
Engels, in gnadenloser ewiger Wiederkehr rotiert? Am Schluf wird nach jenen Quellen
gefragt, die den Menschen immer wieder zum Leben verfilhren und ihm das Gelfiihl
eines sinnvollen Daseins in einer ritselhaft bleibenden Welt vermitteln.

Rudoli Schloz: Kirche und Sozialismus in Chile

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 11/72, S. 21

Der Weg Chiles zum Sozialismus beyeynet weltweitem Interesse. Die entscheidende
Frage zur gegenwirtigen Entwidklung, ob es dem chilenischen Volk gelingen wird, einen
eigenstindigen Weg zu gehen und einen ,chilenischen” Sozialismus aufzubauen, wird
hier unter dem Blickwinkel des Verhilinisses von Kirche und Regierung untersucht,

Obwohl die Hierarchie der katholischen Kirche Chiles sich mehrmals positiv zur Politik
der Regierung Allende geduBert hat, zeigen sich doch immer deutlicher die Bedenken,
die die Kirche dem Regime gegeniiber anmeldet. Da die Entwickung in Chile auf einen
Sozialismus marxistischer Pragung geht, lehnt die Hierarchie der Kirche ihn besonders
deshalb ab, weil er atheistisch ist, Der ,linke* Fliigel der Kirche, der sich aus jiingeren
Geistlichen und intellektuellen Laien zusammensetzt, ist jedoch der Ansicht, daB es die
Pilicht jedes einzelnen Chilenen und folglich auch jedes Katholiken sei, die Regierung
Allende bei ihrem Bemiithen um den Aufbau des Sozialismus zu unterstiitzen. In diesen
beiden extremen Positionen innerhalb der Kirche wird deutlich, wie schwer, ja unmdéglich
es fiir jede Gruppe ist, fiir die Kirche in ihrer Gesamtheit zu sprechen.

Das Ringen der Kirche um einen Ausgleich der auseinanderlaufenden Standpunkte ist
besonders im Jahr 1971 in breiter Uffentlichkeit ausgetragen worden. In den verschie-
densten Studien, Erklarungen und Pressekonferenzen haben die wichtigsten Gruppen ihre
Standpunkte dargelegt und die Ansichten und politischen Optionen der anderen Gruppen
zurtickgewiesen, Eine Anndherung der gegensétzlichen Positionen oder gar ein alle Seiten
befriedigender KompromiB ist gegenwirtig nicht zu erwarten. Einige Anzeichen weisen
jedoch darauf hin, daB die verschiedenen Gruppen innerhalb der Kirche versuchen, Zeit
Zu gewinnen und einen Bruch nach Kréften zu verhindern.
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