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Martin Buber hat im Jahre 1925 in Heidelberg
auf einem Padagogischen Kongrefl den Haupt-
vortrag gehalten. Seine Rede ,Uber das Erzie-
herische” hatte die Entfaltung der schopferi-
schen Krafte im Kind zum Gegenstand. Ein
halbes Jahrhundert liegt dazwischen, aber

- nicht wenige der damals gedauBlerten Gedan-
~ ken uber das Erzieherische haben eine Aktua-
-~ litdt, als seien sie gestern geschrieben worden
und als hatte dieser jludische Denker, der vom

Erziehungsthema nicht losgekommen ist, den

- Streit um Emanzipation und Emanzipations-

padagogik bereits vorweggenommen, SO pas-

- send ist manches. Auch damals sprach man

von der ,neuen” Erziehung. Als deren Prinzip
galt der ,Eros”. Er wurde dem ,Machtwillen”
der alten Erziehung gegeniibergestellt.

Der ,alte” Erzieher war der Tradent gesicher-
ter, erbmdachtiger Werte, wie es Buber aus-
drickt. Er war der Abgesandte der Geschich-
te und ,warf die Werte in das Kind oder zog
es in sie”. Diese Situation gerat aber leicht in
die Gefahr, vom Machtwillen des Erziehers
~ausgenutzt oder miBbraucht zu werden. Hin-
gegen hat sich der ,neue” Erzieher dem Eros
verschrieben, dem Mythos des Philosophen,
dem maénnlichen, herrlichen Eros, der eins
notwendig einschlieBt: Menschen geniefien
wollen. ,Eros ist Wahl, Wahl aus Neigung.
Erziehertum ist eben dies nicht. Der in Eros
Liebende kiirt den Geliebten, der Erzieher,
der heutige Erzieher findet den Zogling vor.
Ich sehe von dieser unerotischen Situation
aus die Grofle des modernen Erziehers. ..
Eine hohe Askese bedeutet also das Erzieheri-
sche." ')

Bubers Auffassung ist es, daB der Machtwille
ebensowenig wie der Eros konstitutiv sein
konne fir die erzieherische Haltung. Keiner
von beiden sei als Prinzip der Erziehung dien-
lich. Prinzip der Erziehung, das kann nach
Buber ,nur ein Grundverhaltnis sein, das in
ihr seine Erfiilllung findet. Eros aber wie

') Martin Buber, Reden iiber Erziehung, Heidelberg
1969, S. 25 {,
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Machtwille sind Leidenschafien der Seele, de-
nen die Statte ihrer eigentlichen Auswirkung
anderswo bereitet ist.”®) Dem Erzieher sei
ein Lebensbereich anvertraut, aut den er zu
wirken und in den er nicht einzugreifen habe,
.weder machtwillig noch erotisch”. Fiir ihn
sei das Da-Sein und So-Sein der zu Erziehen-
den das entscheidende Faktum. ,Denn in der
Vielheit und Vielfaltigkeit der Kinder stellt
sich ihm eben die der Schopfung dar.” 9)

Wie laBt sich dieses erzieherische Grundver-
hdltnis, von dem der Philosoph spricht, naher
bestimmen? Buber antwortet: ,Vertrauen,
Vertrauen zur Welt...” Aber bevor wir zu
seiner Rede ,Uber das Erzieherische” zuriick-
kehren, sei kurz erwdhnt, wozu sie als Einlei-
tung dienen soll. Wir haben ja heute auch un-
sere ,neue” Erziehung; ihr Grundverhaltnis ist
ein gesellschaftskritisch-emanzipatorisches, ihr
Prinzip ein wissenschaftliches. Vermeintliche
Wissenschaftsanspriiche werden aufeinander-
gestapelt, die Gesellschaft wird als Ordnungs-
grobe einseitig hervorgehoben. Das Erzieheri-
sche wird tberhaupt nicht mehr daran gemes-
sen, inwiefern es die Entfaltung der schopteri-
schen Krifte im Kind fordert. Es sieht sich in-
strumentalisiert und einem politischen Nut-
zen untergeordnet, jedenfalls bei einem Ver-
treter wie Kurt Gerhard Fischer, der sich als
Schulbuchautor einen Namen gemacht hat
und den Verfasser dieses Artikels in Heft 10
vom 6. Mdérz 1976 von ,Aus Politik und Zeit-
geschichte" auf das heftigste atlackiert hat
wegen solcher Behauptungen *).

%) Buber, a. a. O,, S. 25.

4 Buber, a. a. O,, S. 28.

4 Kurt Gerhard Fischer, Die ,Emanzipationspad-
agogik” angesichts der ,Tendenzwende" — Zur Kon-
troverse zwischen Hermann Boventer und den Brii-
dern Hartmut und Thilo Castner, in: Aus Politik
und Zeitgeschichte B 10/76, S. 34. Vgl. hierzu Her-
mann Boventer, Emanzipation durch Curriculum?
Kritik der Emanzipationspadagogik und die Frage
nach den Erziehungswerten, in: ebenda, B 13/75;
Hermann Boventer, Stellungnahme zu H. und Th.
Castners Kritik, in ebenda, B 45/75; Hartmut und
Thilo Castner, Entgegnung zu H. Boventers ,Eman-
zipation durch Curriculum?, in: ebenda, B 45/75.
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Die Replik des Didaktikprofessors K. G. Fi-
scher ist recht zornig und stellenweise etwas
personlich ausgefallen. Eine Polemik ausfech-
ten, gegen jemanden losziehen, damit man
nicht ,verbraten” wird, das hat K. G. Fischer
den Klassen 7 bis 9/10 aller Schulen (Sekun-
darstufe I) im Vorwort seines Arbeitsbuches
fiir die Sozial- und Gemeinschaftskunde mit
folgenden Worten beschrieben: , Wir mochten
Euch dazu verhelfen, daB Ihr nicht jetzt oder
eines Tages... ,in die Pfanne gehauen’, ,ver-
braten’, ,iibers Ohr gehauen' werdet, und wir
hoffen, daB Ihr rechtzeitig lernt und tbt, Euch
Eurer Haut zu wehren, Eure Interessen zu
vertreten, Eure Rechte wahrzunehmen und
Euch zu verteidigen.” ?)

BloB recht behalten wollen, sich seiner Haut
wehren, seine Interessenvertretung wahrneh-
men konnen, das scheint mir ein etwas durfti-
ges Konzept zu sein nicht nur fiir einen So-
zial- und Gemeinschaftskunde-Unterricht und
nicht nur fiir die Polemik eines Universitdts-
professors, sondern auch fiir die uns alle be-

I. Vertrauen zur Welt

Was wissen wir von der Seele des Kindes?

1. Martin Buber und Jiirgen Habermas

Im Dialog sieht Martin Buber das erzieheri-
sche Verhdltnis grundgelegt: ,Vertrauen,
Vertrauen zur Welt, weil es diesen Menschen
gibt — das ist das innerlichste Werk des er-
zieherischen Verhdltnisses. Weil es diesen
Menschen gibt, kann der Widersinn nicht die
wahre Wabhrheit sein, so hart er einen be-
drangt. Weil es diesen Menschen gibt, ist ge-
wiB in der Finsternis das Licht, im Schrecken
das Heil und in der Stumpfheit der Mitleben-
den die groBe Liebe verborgen. Weil es die-
sen Menschen gibt .. ." 7)

Die moderne Curriculumwissenschaft wiirde
elnem solchen Zitat aus der geisteswissen-
schaftlichen Pddagogik den Terminus ~Dezi-
sionismus” aufsetzen. Gesagt sein soll, es
handelt sich um Unwissenschaftliches, um
Aus-der-Lult-Gegriffenes, das beliebig festge-

5) Kurt Gerhard Fischer und Mitarbeiter, Gesell-
schaft und_PoIiiik, Ein Arbeitsbuch fiir die Sozial-
Uﬁd ('ée}memschaf{sk.unde der Klassen 7 bis 9/10
aller Schulen (Sekundarstufe I), Stuttgart -
lage 1976, S, 6. , L i o
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wegende Frage: Wie erziehen wir unsere Kin:
der? In der Tat bricht ja dieses Konzept de:
Emanzipationspadagogik aus allen Poren
wenn dem Kind schon vom ersten Schuljahi
an immerfort boser Verdacht, Gegnerschaftli-
ches, listig zu Hinterfragendes eingetrichtert
wird, als sei die Welt voller Teufel.

K. G. Fischer bietet in seiner Replik keine
Anhaltspunkte, wie wir ein Mindestma8 an
Gemeinsamkeit im erzieherischen Denken
wiedergewinnen konnen. Deshalb sehe ich
keinen Sinn darin, mit einer weiteren Erwide-
rung zu kontern; vielmehr moéchte ich an die-
ser Stelle und auf dem vorgegebenen Hinter-
grund ) meine Kritik an der Emanzipations-

'padagogik fortsetzen und dabei fragen, wel-

che erzieherischen Grundverhadltnisse es sind,
die wir der ,neuen” Erziehung an die Seite
stellen wollen, damit die Schule ihren erzie-
herischen Auftrag leistet. Auf K. G. Fischers
Schulbiicher wird an verschiedenen Stellen
Bezug genommen.

|
|
|
|
i
{
i

legt und aus der jeweiligen Machtbefugnis ?
entschieden wird, a la Hobbes, der behaupte- |
te, es sei stets die Autoritdt, die das Gesetz
macht, nicht die Wahrheit .,Vertrauen, weil |
es diesen Menschen gibt”: Dieser Satz ist un- |
ter der Herrschaft des ,emanzipatorischen Er-
kenntnisinteresses” (Habermas) weder schliis-
sig noch einsichtig. Die Wahrheit wird aus

%) Kurt Gerhard Fischer beklagt sich, ,von Boventer |
als Neurotiker 6ffentlich angeprangert” zu werden. |
Wem sei danach noch zuzumuten, sich ,mit ihm an |
einen Tisch setzen" zu wollen! Mit Zitaten laBt sich |
ja bekanntlich alles herstellen; das ist so wie mit |
der Statistik. Aber gut, sei's drum, daB der Emanzi-
pationspdadagoge K. G. Fischer sich ,angeprangert”
sieht, was mir fernlag; ich bleibe dabei, daB, wer
die bestehenden Gegebenheiten notorisch abwertet
und kritisiert, selbst mit einer krankhaften Unaus-

geglichenheit belastet sein muf und diese seine
Neurosen der unreflektierten Progressivitdat auf!
die zu Erziehenden projiziert. Den Schuh der un-.
reflektierten Progressivitat moge sich anziehen,
wem er palit! K. G. Fischer sollte er doch einige
Nummern zu groB sein, wenn er schreibt: ,Emanzi-
pationspadagogen, die alles Bestehende notorisch
abwerten, sind mir nicht bekannt; ihnen wére vor

?lln;m Mangel an historischem BewuBtsein anzu-

asten’, ,.*

) Buber, a.a. O., S. 33.




der Ideologiekritik hervorgehen, nicht jedoch
aus der Begegnung zweier Menschen. Die
Ideologie ist die existente Unwahrheit; in ih-
rer Abhdngigkeit gerinnt sie zur bloBen Ab-
bildung des Bestehenden, das falsch ist. Be-
stehendes ist in diesem Kontext der emanzi-
patorischen Veranderungs- und Revolutions-
lehre immer ,falsch”, hier und jetzt, ob es
sich nun als So-Sein, als Norm, als Gebot dar-
stellt oder ganz einfach den jeweiligen Men-
schen in seiner konkreten Befindlichkeit, die
jeweilige Gesellschaft in ihrer konkreten Ver-
fassung bezeichnet.

Die Wahrheit einer emanzipierten Gesell-
schaft ist erst noch zu gewinnen —, um hier
in den Denkkategorien von Jirgen Habermas
und seiner Kritischen Theorie fortzufahren
und zu zeigen, wie unuberbriickbar der Ab-
grund ist, der zwischen der Emanzipationsphi-
losophie und den Buberschen Gedankengdn-
gen klafft: Die Welt des Menschen ,als die
Verfassung des konkreten gesellschaftlichen
Lebenszusammenhangs, innerhalb  dessen
Menschen nicht mehr als das, was sie sind,
vielmehr als das, was sie nicht sind, verkeh-
ren miissen; Gesellschaft ist stets eine, die
anders werden mufi" ).

Das emanzipatorische Erziehungs- und Er-
kenntnisinteresse nimmt von dem Ansatz ei-
ner materialistischen Dialektik, die sich nur
mithsam aus dem geistigen Dunstkreis von
Marx und Hegel entfernt, ihren Ausgang in
der dauernden Ideologiekritik, die als Gedan-
ke das Bestehende in der Frage nach dem
Modglichen {iibersteigt, die in revolutiondrer
Tatigkeit die Praxis von ihrer falschen Ge-
stalt, aus der die ideologische sich herleitet,
befreit: ,Einheit von Theorie und Praxis be-
zeichnet die Wahrheit, die herzustellen ist,
und zugleich den obersten Mafstab der Ver-
nunft, soweit innerhalb der Entfremdung be-
reits alle die Anstrengungen vernunitig hei-
Ben diirfen, die auf die Herstellung der Wahr-
heit zugehen. Vernunft ist der Zugang zur
kiinftigen Wahrheit. Und Kritik bemiBt sich

an einer Rationalitdt, die in diesem Sinne
Methode’ ist." 9)

2. Erziehung als Ideologiekritik

Der Aufeinanderprall zweier Welten — hier
Martin Buber, dort Habermas als ,Nahrvater”
der Kritischen Emanzipationspadagogik — ist

®) Jiurgen Habermas, Theorie und Praxis. Sozial-
philosophische Studien, Neuwied 1963, 4. Auflage
Frankfurt 1971, S. 276.

*) Habermas, Theorie und Praxis, S. 316.
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kaum deutlicher zu machen als in den ange-
fuuhrten Zitaten. Bei vielen Habermas-Zilaten
lauft es einem kalt tiber den Riicken; so eisig
ist die intellektiuelle Landschaft, so menschen-
leer die Begriffswelt. Mancher glaubt auch, in
ihrem hohen Abstraktionsgrad sei die Ver-
pflichtung der Erziehungswissenschaft auf das
emanzipatorische Erkenntnisinteresse eine
harmlos-akademische Sache ohne Folgen. In
Wirklichkeit wird auf der nachst unteren
Ebene des erzieherischen Handelns eben je-
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ner Nimbus einer Wahrheitsfindung per
. Wissenschaft" erzeugt, der sich dann als
.die wissenschaftlich gesicherte Deduktion
von Lehrinhalten aus vorgegebenen Erzie-
hungszielen” 1) vorstellt. Da gibt es kein
Deuteln oder Zweifeln mehr: ,Gesellschaft ist
stets eine, die anders werden muB.” Erzie-
hung ist Ideologiekritik und Revolutionslehre
zugleich. Anhand von Kurt Gerhard Fischers
Sozialkundebuch ,Gesellschaft und Politik"
wird diese These spater noch zu erhdrten
sein.

Aber lassen wir erneut Martin Buber zu Wort
kommen. Womit das eigentlich Erzieherische
anfaingt und worauf es sich grindet, das
nennt er die Erfahrung der Gegenseite, die
Umfassung: ,Erweiterung der eigenen Kon-
kretheit, Erfullung der gelebten Situation,
vollkommene Prasenz der Wirklichkeit, an
der man teilhat. Ihre Elemente gind: erstens
ein irgendwie geartetes Verhaltnis zweier
Personen zueinander, zweitens ein von beiden
gemeinsam erfahrener Vorgang, an dem je-
denfalls eine der beiden tdtig partizipiert,
drittens das Faktum, daB diese eine Person
den gemeinsamen Vorgang, ohne irgend et-
was von der gefiihlten Realitat ihres eigenen
Tatigseins einzubiliBen, zugleich von der an-
dern aus erlebt. Ein Verhadltnis zweier Perso-
nen, das in geringerem oder hoherem MaB
von dem Element der Umfassung bestimmt
ist, mogen wir ein dialogisches nennen." 11)

Erst in der Dialogisierung erfahrt der erziehe-
rische Machtwille, den Buber der ,alten” Pad-
agogik zuordnete, aber auch der Eros der
~neuen” Erziehung, seine Umkehr als Eingang
des Triebs ,in die Verbundenheit mit dem
Mitmenschen und in die Verantwortung fiir
ihn... Erst die Madchtigkeit, die umfaBt, ist
Fihrung; erst der Eros, der umfaBt, ist Lie-
be" 1*), Buber bringt den Hinweis auf das
Kind, das auf die Ansprache der Mutter war-
tet, aber manche Kinder wissen sich unablas-
sig angesprochen ,im silbernen Panzerhemd
des Vertrauens... Weil es diesen Menschen
gibt. Und so muB denn aber dieser Mensch
auch wirklich dasein. Er darf sich nicht durch
ein Phantom vertreten lassen: der Tod des
Phantoms ware die Katastrophe der urspriing-
lichen Kinderseele. Er braucht keine der Voll-
kommenheiten zu besitzen, die sie ihm etwa
antraumt; aber er muB wirklich da sein ...
Dann ist jene unterirdische Dialogik, jene

%) Vgl. F. Achtenhagen, G. Wienhold, Curriculum-
forschung und fremdsprachlicher Untericht, in: H. L.
Meyer (Hrsg.), Curriculumrevision — Moglichkei-
ten und Grenzen, Miinchen 1971, S. 216 ff.

11) Buber, a. a. O., S. 31/32.

12) Buber, a. a, O., S.31.
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stets potentielle Gegenwadrtigkeit des einer
fiir den anderen gestiftet und dauert. Dann isi
Wirklichkeit zwischen beiden, Gegenseitig-
keit.” 1¥)

3. Die Wirklichkeit ,im Kopf“

Wie weit darf sich die Erziehungswissen-
schaft vom Kind entfernen, ohne daf die Sa-
che selbst, um die es geht, sich zunehmend
verfliichtigt bis zur Unkenntlichkeit? Die ,Sa-
che" selbst, das ist hier die Person des Kin-
des. Wo kommt sie vor im Kontext der Kriti-
schen Theorie und einer zunehmenden Ver-
wissenschaftlichung der Schule? Was Haber-
mas, wenn er Marx interpretiert, den Bil-
dungsprozei der Menschengattung nennt, ist
eine Geschichtsphilosophie, aber kein Erzie-
hungsprogramm, geschweige denn eine Rede
uber das Erzieherische. Im Unterschied zu
Marx, der das Reich der Freiheit nur in Ab-
hdangigkeit von den materiellen Produktions-
verhaltnissen definiert, versteht Habermas
seine Dialektik zusatzlich aus dem ,herr-
schaftsfreien Dialog” und aus den Folgen sei-
ner Unterdrickung. Aber was gibt sie her,
diese Rede von der Emanzipation und Ratio-
nalitat, fur eine Erziehung unserer Kinder,
hier und heute? Aufklarung soll sie hergeben,
die besonderen Freiheits- und Gleichheitsge-
fahrdungen soll sie bewuBt machen, Méglich-
keiten der Selbst- und Mitbestimmung sicht-
bar und zuganglich machen. Sonst nichts?

Das aufklarerische Erkenntnisinteresse, so
Habermas, ,setzt eine spezifische Erfahrung
voraus..., die Erfahrung der Emanzipation
durch kritische Einsicht in Gewaltverhaltnis-
se, deren Objektivitat allein daher rihrt, daB
sie nicht durchschaut sind” *¥). Die Korruption
der Welt ist weit fortgeschritten — man
glaubt, Oswald Spengler herauszuhéren —
und die Gewalt, mit der es die Aufklarung zu
tun hat, ist das falsche BewuBtsein unseres
Zeitalters. In den Normen und Institutionen
der korrumpierten (bosen!) Gesellschaft hat
dieses BewuBtsein zugleich die herrschenden
Interessen befestigt. Vor diesem Unrechtszu-
stand konvergieren nun die rationale Einsicht
und das Emanzipationsinteresse. Wieso ei-
gentlich? Woher diese prastabilisierte Harmo-
nie zwischen beiden? Warum ,muB” die ho-
here Reflexionsstufe der Rationalitdt mit ei-
ner tatsachlich gelungenen Emanzipation in
der konkreten Autonomie der einzelnen, der
Eliminierung leidvoller Unterdriickung und
der Entwicklung eines herrschaftsfreien Ver-
kehrs der Menschen untereinander zusam-

%) Buber, a. a. 0., 33.
") Habermas, Theorie und Praxis, a.a.O., S. 231.
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‘menfallen? Habermas gibt selbst die Antwort:
. Die Vernunft wird fraglos gleichgesetzt mit
dem Talent zur Mindigkeit und mit der Sen-
sibilitat gegenuber dieser Welt. Sie ist fir das
Interesse an Gerechtigkeit, Wohlfahrt und
Frieden immer schon entschieden.” %)

Immer schon entschieden ist fiir den dezidier-
zen Aufkldarer fast alles und lange bevor die
‘Wirklichkeit ,im Kopf" mit der Banausen-
and Alltagswirklichkeit unseres zurtickgeblie-
Jenen Bewuftseins iiberhaupt konfrontiert
l‘wird, ,1aBt sich (doch) die Dogmatik der ge-
{ronnenen Gesellschaft nur in dem Mabe
durchschauen, in dem sich Erkenntnis ent-
schieden von der Antizipation einer emanzi-
pierten Gesellschaft und der realisierten Miin-
digkeit aller Menschen leiten ldaBt; zugleich
verlangt aber dieses Interesse umgekehrt
‘auch schon die gelungene Einsicht in Prozes-
'se der gesellschaftlichen Entwicklung, weil es
'sich in ihnen allein als ein objektives konsti-
ftuiert” 19),

‘1 Interessen? Abhdngigkeiten? Einiliisterer?
}

:lVon der Not, nicht zu wissen, wohin, wor-
‘auf zu erzogen werden soll, ist in emanzi-
' patorischen Schulbiichern wenig zu spuren.
|Das Bilden einer bestimmten Gestalt des Be-
| wubitseins, des Verhaltens, des Denkens aus
‘allen Stoffen auf ein Lernziel hin — ist das
. die ,Bildung”, von der die Bildungsreform ge-
| traumt hat?

| Wer mochte seiner Sache schon so ganz si-
cher sein! Wie Savigny am Beruf seiner Zeit
‘zur Gesetzgebung gezweifelt hat, so zweifeln
Ewir am Beruf unserer Zeit zur Erziehung '?).

‘.!5] Habermas, Theorie und Praxis, a.a. 0., S. 235.
''%) Habermas, Theorie und Praxis, a.a.O., S. 239.
') Vgl. Paul-Ludwig Weinacht, Kompetenz fiir po-
litische Bildung — Zur Frage, wer kompetent sei
und warum, Ziele fiir das politische Lernen festzu-
‘legen, in: Aus Politik und Zeitgeschichte, B 10/76.
‘Dem Savigny-Hinweis a8t Weinacht die Sitze
folgen: ,Und das Ergebnis dieses Zweifels ist, wie
 gewohnlich, eine Wissenschaft, hier: die Didaktik.
| Offenbar ist der Zweifel an verbindlichen politi-
i schen Orientierungen nirgendwo tiefsitzender oder
{grofer als bei uns, denn nirgenwo anders sind
' Problembewufitsein und Reflexionsniveau in der
| politischen Bildung groBer als in der Bundesrepu-
iblik ..." GroBer und gequilter, so méchte man

i3

Die heilswisserischen Credo-Formeln sind im
gestochenen Deuisch von Jirgen Habermas
bis aufs letzte pragnant und bestechend fur
den, der sich ,entschieden” hat. Immer schon
entschieden ist iiber die Gesellschaft; sie ist
«Stets eine, die anders werden mufB“. Immer
schon entschieden wird auch iber das Kind,
wo es um Schule geht; auch das Kind ist stets
eines, das anders werden muff. Gewil muB es
das; es fragt sich nur, aus welchen Griinden
heraus, auf welches Ziel hin. Ich kann be-
haupten, eine Emanzipation der Gesellschaft
gelingt nur im MaBe der Ablésung gewaltha-
bender Institutionen. Damit sind Griinde und
Zielsetzungen vorgegeben. Ich kann aber
auch zum Beispiel fragen: Was miissen wir
iiber die Seele wissen? Damit sind andere
Griinde und Zielsetzungen vorgegeben. Ist
nicht auch die Seele ,stets eine, die anders
werden mufl” und somit den Menschen zur
Menschwerdung befreit?

II. MiBtrauisch werden

Das emanzipatorische Potential

So ist es in der Tat tberraschend, jene Ziel-
strebigkeit zu beobachten, mit der heute eine
hochst umstrittene Padagogik, die sich fest an
das oberste Lernziel der Emanzipation ge-
klammert hat, von politischen Entscheidungs-
gewalten und Didaktikprofessoren, die ihnen
genehm sind, iiber das Medium des Schul-
buchs forciert wird. Dieses Medium hat eine
besonders breite Streu- und Tiefenwirkung in
den Schulalltag hinein. Desto gravierender ist
die Nonchalance, mit der sich Schulbuchauto-
ren uber unsere Zweifel hinwegsetzen, wozu
denn eigentlich erzogen werden soll. Die Ha-
bermas'sche ,Einsicht in Gewaltverhaltnisse,
deren Objektivitdt allein daher riihrt, daB sie
nicht durchschaut sind”, darf doch wohl auch
einmal auf Schulbuchverhaltnisse und -politik
angewandt werden. Da entdecken wir nichts
,Emanzipatorisches” mehr, sondern Macht-
spruch von oben, welche Titel iiberhaupt
noch in die Auswahl und Druckmaschinen ge-
langen.

hinzufiigen, liest man die im abstrakten Einheits-
kauderwelsch der Soziologen abgefafite Sprache
der blutleeren Curricula, ihrer Raster, Struktur-
gitter, Lernschrittdeduktionen und Operationali-
sierungen. Wann wird Sprache inhuman? Und Re-
flexion irrelevant?
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Fiir einen Schulbuchautor wie K.G. Fischer
ist das emanzipatorische Erkenntnisinteresse
der Dreikonigstern und immer parate Kom-
paB, wenn er die jugendlichen Leser in sei-
nem sozialkundlichen Arbeitsbuch aufklart:
. Wir mochten Euch anregen, die Wirklich-
keit, die Menschen und vor allem Euch selbst
zu ,hinterfragen’, wie man heute sagt: Welche
Erfahrungen und Erlebnisse beeinflussen mei-
ne Meinungen und mein Tun? Welche Grund-
iiberzeugungen vertritt dieser, welche hinge-
gen jener Politiker? Was spielt dabei eine
Rolle: Interessen? Abhdngigkeiten? Bildung?
Einfliisterer?” Im selben Vorwort identifi-
ziert sich K.G. Fischer mit dem Wunsch,
.daB sich die Jugend selbst politisieren moge
und daB sie nichts, aber auch gar nichts un-
besehen, unbedacht, ungeprift hinnehmen
moge — kurz, daB sie aus eigener Kraft poli-
tisch ist.” ¥

2. Herren und Knechte

Nach diesem kraftigen Auftakt und nicht
ohne Bertolt Brechts doppeldeutige Mahnung
mit auf den Weg zu geben — ,Sirenge die
Wahrheit nicht allzu sehr an: Sie vertragt es

nicht...* — greift der Verfasser voll in die
politischen Saiten, wenn auf der ersten Seite
des ersten Kapitels ,Von der Politik — von

politischem Denken und Handeln" Karl Marx
mit seinem Grundverstandnis von Gesell-
schaft, Politik und Staat den Ton angibt. Die
Robinson-Crusoe-Geschichte, die erzahlt wird,
hat fiir K. G, Fischer ein einziges Fazit: ,Der
Habende macht sich zum ,Herrn’, und der Ha-
benichts unterwirft sich. Hier haben wir es
mit Politik zu tun.” 19)

‘S"] bK. G. Fischer, Gesellschaft und Politik, a.a. O,
¥) K. G. Fischer, Gesellschaft und Politik, a.a. O,
S. 10 In seiner zornigen Replik an den Verfasser
hatte K. G. Fischer geduBert, er lasse sich ,bei
dieser Gelegenheit” nicht auf eine Fortselzung der
Auseinandersetzungen mit seinem Schulbuch . Ge-
sellschaft und Politik* ein, ,weil" von Boventer und
an‘der_en eine Ausgabe ,erst jetzt” attackiert wird,
«die tiberholt” und durch die 3. véllig neubearbei-
tete Auflage 1975 ersetzt ist. Es Wunderl, wie
schnell emanzipatorische Schulbuchliteratur ,iiber-
holt* ist, wie schnell die Autoren vom gestrig
Geschrl_eb'enen abriicken. Wie sieht dieses Uber-
holt-Sein aus der Perspektive der padagogischen
Verantwortung den Kindern (und Eltern) gegeniiber
aus? In dem angefiihrten Zitat zur Politik-Definition
nDer Hab_enclle .. ." sieht die vollige Neubearbeitung
so aus: Einzig das Wort ,Herrn" erscheint jetzt mit
Anful}rungsstridlen; sonst dieselbe orthodoxe
Marxismus-Version, die wenigstens schon seit ei-
nem Jahrhundert ,iiberholt” ist, in der 3. Auflage
von K. G. Fischer jedoch immer noch nicht! :
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Das Herr-Knecht-Verhaltnis, die ausbeuteri-
sche Klassengesellschaft, die permanente Un-
terdriickung der Beherrschten durch die
Machtigen — so einfach ist das mit der Poli-
tik —, bei K. G. Fischer durchgehend als
,Herrschaft von Menschen iiber Menschen"
definiert und damit zur menschenfeindlichen
Macht erklart, das bose Gegentiber: Wir las-
sen uns nichts vormachen: ,Die einen herr-
schen, befehlen, kommandieren, bestrafen. . .,
die anderen: gehorchen, arbeiten, die-
nen..." *®) Angekniupft wird nicht an die
Wirklichkeit einer guten, menschenfreundli-
chen und rechtsstaatlichen Politik, sondern
ihrer unterdrickerischen Fehl- und Ausbeu-
tungsform. ,Es bleibt unerwahnt”, so heilit es
in einem vom Hessischen Elternverein erstell-
ten Gutachten zum Arbeitsbuch von K. G. Fi-
scher, ,daB Politik im Prinzip nicht die will-
kiirliche Erfindung machtgieriger Unterdriik-
ker, sondern eine anthropologische Notwen-
digkeit ist ... Die Moglichkeit (wird) verbaut,
Politik auch als fiirsorgliche Ordnung des ge-
sellschaftlichen Lebens der Menschen positiv
verstandlich zu machen. Stattdessen wird die
degenerative Form der Politik (Tyrannis) mit
Politik schlechthin gleichgesetzt.” *!)

Hier wird eine heranwachsende Generation
auf einen Politikbegriff ,gestanzt”, der nicht
die erfahrbaren, hier und jetzt in unserem
Land vorhandenen Formen von Politik zum
padagogischen Ansatzpunkt hat, sondern die
bewufite Gleichsetzung von Politik = Tyran-
nei. Man fafBit sich an den Kopf, wie es mog-
lich ist, daB in einem Land mit einer funktio-
nierenden und erfolgreichen Demokratie die-
ses Schulbuch seit 1971 unentwegt gedruckt
und ausgeliefert wird (3. vollig neu bearbei-
tete Auflage 1975, Nachdruck 1976, 1975")
und daB so grobschldachtige Verzeichnungen
unserer rechtsstaatlichen Politik auch noch
die offizielle Billigung erfahren und in sechs
Bundesldndern zugelassen sind! Mit Recht
weist das Gutachten darauf hin, daB durch
diesen unkritisch vorausgesetzten Politikbe-
gritf die Weichen gestellt werden, ,die das
Buch vom Ansatz her zum Agitations- und
Propagandainstrument einer denunziatori-

" a9

schen Ideologie werden lassen .

2"] K. G. Fischer, Gesellschaft und Politik, a.a. O,
.13

*1) Gutachien zum Arbeitsbuch fir die Sozial- und
Gemeinschaftskunde der Klassen 7 bis 9/10 aller
Schulen von K. G, Fischer, erstattet von Prof. Dr.
Ulrich Matz und Dr. Manfred Spieker. Heft 2 der
Schriftenreihe des Hessischen Elternvereins e. V.,
Bad Homburg v. d. H, 1975, S. 7.

*) Gutachten, a. a. O,, S. 7.



3. Hausbesetzungen und ein iiberfiilltes
Schwimmbad

Fir K. G. Fischers Schulbuch ist es eine
grundlegende Ansicht, daB alle sozialen und
politischen Probleme ,gesellschaftlich be-
dingt” sind, so die Armut, der Krieg, das
Recht, die Jugendkriminalitdt, die Form der
Familie, aber auch der geistige Habitus eines
Menschen. Zum Stichwort ,Mentalitat” heift
es bei den Worterklarungen: ,Geistige
Grundeinstellung, Sinnesart; das Wort wird
vielfach falschlich fiir die Erklarung von Ver-
haltensweisen in dem Sinn verwendet, als
wdren sie ,natiirlich', wahrend sie in Wirk-
lichkeit durch die gesellschaftlichen Verhalt-
nisse bedingt sind."” *3)

Das Gutachten unterstreicht die allgegenwadr-
tige Entlarvungsperspektive, die in den Ana-
lysen dieses Schulbuchs gegenwartig ist. Der
Schiiler muB ,fragen und hinterfragen lernen:
wem soll genititzt, wem soll geschadet wer-
den?" So steht iiber den Phédnomenen, noch
bevor sie iiberhaupt wahrgenommen, analy-
siert und erkannt worden sind, stets die Frage
«Cui bono?" Behaupten und behaupteten nach
K. G. Fischers Schulbuch doch ,alle Mdchti-
gen”, daB sie die Herrschaft ausiiben zum
Wohl des Volkes, zum Nutzen aller, zum Se-
gen des Ganzen oder daB sie die Macht nur
anwenden im Dienst des Gemeinwohls, Wort-
lich: ,Ein gefdhrliches Wort taucht immer
wieder in der Geschichte und in allen Spra-
chen auf: das Gemeinwohl...”?) Man
sieht's doch, was fiir Schufte sie alle sind,
diese Machtigen und Politiker, hier im Schul-
buch steht's doch schwarz auf weiBl, wie sie
ligen, ligen, ligen.., Ubertreiben wir die
moglichen Reaktionen der unerfahrenen und
fiir jede Pauschalkritik so leicht zugdnglichen
Schiiler? Vielleicht, aber etwas bleibt immer
haften. ,Gefahrlich” ist nicht nur das Gemein-
wohl nach diesem fabelhaften Schulbuch, son-
dern: ,Wir fassen zusammen: Geld, ob in den
Hénden des Staates, der Parteien und Verban-
de, schlieBlich in den Héinden der Reichen in
der Gesellschaft, ist ein gefdhrliches Macht-
mittel." %)

Homo homini lupus, Raubtiere iiberall!l ,Sag
nicht zu oft, du hast recht, Lehrer! Lafi es den
Schiiler erkennen!” Das Schulbuch zitiert
abermals Bertolt Brecht, seine Unschuld unter
Beweis zu stellen, um dann nach Beispielen

%) K. G, Fischer, Gesellschaft und Politik, a, a. O,,
S. 346.
24 K. G, Fischer Gesellschaft und Politik, a.a. O,
522
*) K. G. Fischier, Gesellschaft und Politik, a.a. O,,
5.26
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politischen Handelns in Wort und Bild zu for-
schen. Dabei stoBen die Autoren (reiner Zu-
fall!) gleich zuerst und zweimal auf Hausbe-
setzungen. ,Handelt es sich dann also bei
Hausbesetzungen”, so fragt das Schulbuch die
Schiiler, ,um einen ,ibergesetzlichen Not-
stand’ und bei der Umwandlung von Wohn-
hdusern um einen MiBbrauch des Rechts
durch die Besitzer? Auf wessen Seite steht
das Recht'? Was meint Thr dazu?" Das Zweite
Juristische Staatsexamen kdme hier wohl gut
zustatten; K, G. Fischers flotte Rechtskunde
hédlt es da wohl lieber mit dem ', Gefiihl" der
Schiiler. Hausbesetzungen sind ja schlielich
ein Jux. Oder?

Einprdgsamstes Beispiel fiir die Manipulation
durch isolierende und wverzerrende Darstel-
lung von Problemen ist bei Fischer der Text
unter einem Foto wvon einem tuberfiillten
Schwimmbad, das der ,Deutschen Vaolkszei-
tung” vom 24.7. 1970 entnommen ist, wobei
die Autoren verschweigen, daBl diese Zeitung
der DKP und der SED nahesteht und die Ziele
des DDR-Kommunismus propagiert. Der zitier-

: te Text lautet: ,In solch gedrdangter Enge muB

sich unsere Jugend in den Freibddern und an
den Strdanden ,erholen’'... Es fehlen Frei-
bédder, Sportanlagen und Erholungsstdtten, die
den Ansturm der Bevilkerung an warmen Ta-
gen auffangen konnen. Doch zwei Drittel des
geringen Waldbestandes, den man als Erho-
lungsgebiete ausbauen konnte, sind in Privat-
besitz . .." 27) Ein negativ empfundenes Detail
wird hier prdpariert (z. B. durch Angabe einer
falschen Zahl — sind doch nur 44 v. H. des
Waldbestandes in Privatbesitz — und durch
Verschweigen des allgemeinen Zugangsrechts
zu den Waldern) und fir das Ganze gesetzt,
um sodann mit dem stillschweigenden An-
spruch auf paradiesische Zustdnde konfron-
tiert zu werden ).

Wie wird das Wirtschaftssystem behandelt?
Arbeitgeber haben an der Reform der Lehr-
lingsausbildung kein Interesse, heifit es. Die
soziale Marktwirtschalt wird unter der ten-
denziosen und einer positiven Beantworiung
sicher unzugédnglichen Frage ,Losung der
Probleme fiir alle?” abgehandelt. Nicht weni-
ger hohnisch ist der Sachbereich der Vermo-
gensverteilung iiberschrieben: ,Sind wir auf
dem Wege zum Volkskapitalismus?” Dem ju-
goslawischen Selbstverwaltungssozialismus
gehort die unverhohlene Sympathie der

26) K. G. Fischer, Gesellschaft und Politik, a.a. O.,
S. 37.

27) K. G. Fischer, Gesellschaft und Politik, a.a. .,
S 20

) Vgl. Gutachten, a. a. O,, S. 13.
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Schulbuchauloren, was das Wirtschaltssystem
betrifft. Jugoslawien gilt als das gelobte Land
der Gleichheit.

Die Institution der Familie ist in der 3. Aufla-
ge nicht mehr mit ganz so brutalen Fufitritten
als ,Institut gigantischer Verschwendung von
Zeit und Geld" eingedeckt worden wie noch
in der 2. Auflage. Die offentlichen Proteste
sind nicht ohne Wirkung geblieben, zumal
die Schiiler mit einem Text aus der Linksga-
zette ,konkret” zur Promiskuitdt aufgefordert
wurden, ihre ,Nachdenklichkeit” anzuregen.
Das Kapitel beginnt jetzt mit drei Statements
aus dem Munde junger Menschen, negativ
samtlich; das letzte davon: ,Ich brauche an-
dere Menschen um mich, neue Ildeen und An-
regungen. Nur auf den Mann und die Kinder
fixiert sein, befriedigt mich nicht (Monika, 23
Jahre)."” Dann kommt der Lehrer: ,Diese und
ahnliche Antworten bilden Ausnahmen bei ei-
ner Meinungsumfirage ..." So geht das andau-
ernd in diesem Schulbuch: Zwei Meter vor,
einen zuriick.

Das Gutachten zdgert nicht mit seinem ver-
nichtenden Urteil: ,Fischer und seine Mitar-
beiter behindern mit ihrem Buch nicht nur
den LernprozeB und die Personwerdung des
Schiilers, sie manipulieren ihn zu einem ag-
gressiven Rebellen, den sie dann methodisch
geschickt mit den Lehren von Marx und En-
gels indoktrinieren. Allein schon diese ideolo-
gische Einseiligkeit und die Propaganda fiir
eine ,sozialistische Demokratie' jugoslawi-
scher Prdgung, die zumindest im politischen
Sektor zweifelsfrei grundgesetzwidrig ist, ma-
chen das Buch definitiv unbrauchbar fiir die
Verwendung im staatsbiirgerlichen Unter-
nieht. " ="

4. Emanzipation ist ein Kampibegrifi

Eine Welt ohne Zwénge, eine Welt, in der die
Gesellschaft es endlich unterlassen wiirde,
mit allen moglichen Beschrankungen, Sitten,
Normen in die natiirlichen Entfaltungsvorgan-
ge hineinzuregieren: Kénnte das nicht in der
Tat eine viel gliicklichere Welt sein?

Angesichts der Zuversicht, daB Emanzipation
und Rationalitdat verbiirgt sind, muB es eine
schmerzliche Feststellung bedeuten, wie mit
dem Aufkommen der industrialisierten Gesell-
schaften der umfassende Beqriff von Rationa-
litat, der die Konvergenz von Wahrheit und
Glick, von Irrtum und Leid zum Inhalt hatte,
auf die Funktion einer wissenschaftlich-tech-
nischen Produktivkrait herabgesetzt wurde.

*) Gutachten, a.a. O,, S, 32.
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So die Geschichtsmetaphysik von Habermas
.Die Spontaneitat der Hoffnung, die Akie des
Stellungnehmens und die Erfahrung von Rele-
vanz oder Indifferenz vor allem, die Sensibi-
litat gegen Leid und Unterdriickung, der Af-
fekt fir die Miindigkeit, der Wille zu Eman-
zipation und das Glick der gefundenen Iden-
titat — sie allemal sind aus dem verbindlichen
Interesse der Vernunft nun entlassen.” %)

Um das zu verhindern, um dies alles zu ret-
ten, muBb gekampft werden mit dem ganzen
Einsatz aller Krdfte; von daher kommt Ant-
wort auf die Frage, wie es dazu gekommen
ist, daB fiir viele heute das emanzipatorische
Potential so faszinierend ist. Emanzipation ist
nun einmal ein Kamptbegriff mit einem mora-
lischen Kern; so elwas wirkt immer anzie-
hend auf gewisse Gemiiter.

Rolf Schorken, der seit 1970 die nordrhein-
westlalische Richtlinienkommission {ir po-
litische Bildung leitet, hat in einer Stellung-
nahme zur Kritik an den Richtlinien fir den
Politik-Unterricht den Streit um den Emanzi-
pationsbegriff kommentiert 3!). Schoérken un-
terschdtzt das emanzipatorische Potential,
wenn er glaubt, es kénne sozusagen auf klei-
ner Flamme gargekocht werden als ,Fort-
schritte im herrschenden Muster”.

Die Sprengkraft steckt im Emanzipationsbe-
grifl selbst, der durch seine geistige Herkunft
als Revolutionsbegriff vorgepragt ist. Man
kann den Begriff zahmen und liberalisieren,
indem man die Entgrenzungstendenzen zu-
riuckdrangt und das ,Alles oder Nichts” ver-
meidet. Diese aufgepfropfte, innerweltliche
Bescheidenheit wird sich jedoch immer dann
radikalisieren, wenn der Begriff mit seinem
Anspruch, das ,Ganze" des Politischen, Sozia-
len und Humanen zu vertreten, zu anderen
Wert- und Erziehungshaltungen in Konkur-
renz {tritt. Fir eine ,friedliche Koexistenz"
fehlt ihm das Organ; Toleranz ist ein Fremd-
wort geblieben.

Es ist auffallend, wie diese Tugend, die zum
demokratischen Habitus gehort, im Umfeld
der Emanzipation so gut wie tiberhaupt nicht
vorkommt oder nur als Karikatur erscheint.
Das ,Hinterfragen* ist radikal in dem Sinn,
daB es glaubt, seine Erkenntnisse reichten an
die Wurzel, und das sei nun einmal der ent-
fremdete, unterdriickte, geknechtete Mensch.
Ich sehe deshalb keine Chance fiir ein Niedri-
ger-Hangen; das mag aus wahltaktischen Er-

%) Habermas, Theorie und Praxis, a.a. O, S. 239.
) Rolf Schorken, Streitpunkte des Politik-Unter-
richts — Zur Kritik an den nordrhein-westféalischen
Richtlinien, in: Aus Politik und Zeitgeschichte
B 8/76 vom 21. 2. 1976



wagungen eine Zeitlang den Anschein erwek-
ken, es sei (in revidierter Auflage) gelungen,
Aber von seiner sinnstiftenden Kraft wird der
Emanzipationsbegriff bei Habermas oder in
einem x-beliebigen Schulbuch nicht abstra-
hieren konnen; es sei denn, um den Preis von
Toleranz, Oifenheit, Pluralismus, Pragmatis-
mus — was der Selbstaufgabe gleichkommen
wiirde.

Denken wir auch daran, wie der Emanzipati-
onsbegriff sich mit der GliicksverheiBung
amalgamiert hat, wie die Konvergenz von
Emanzipation und Rationalitat als dauernde
Hoffnung eingeht, wie jenseits der Ideologie-
kritik die Wahrheit aufleuchtet und das Ver-
andern-Wollen den eschatolgischen Horizont
braucht: Lauter Zutaten fiir eine neue Meta-
physik.

5. Irgendwo beginnen die Setzungen

Alles das scheint Rolf Schorken bestreiten zu
wollen; seine Richtlinien kommen im under-
statement daherspaziert, wenn es nach ihm
ginge, ,Ansatze zu einer civic culture, einer
politischen Kultur zu entwickeln”. DaB be-
stimmte Gliicksvorstellungen inhaltlich festge-
schrieben worden seien? ,Davor hiiten sich
die Richtlinien.” DaB Aktionismus und Veran-
derung um jeden Preis das Lernziel bedeute-
ten? ,Kritikfahigkeit im Hinblick auf soziale
Normen heiBt nicht, den gesamten Fundus an
verhaltensregulierenden Kraften in uns bis
zum Grunde aufstobern und tiefenpsycholo-
gisch ins BewuBtsein heben oder eine ganze
JKultur* der kritischen Attitide begriin-
den.” %2)

Bei K. G. Fischer oder in anderen emanzipato-
rischen Materialien liest es sich anders. Da
wird handgreiflich, wie die Ambivalenz einer
Revolutionslehre eingraviert bleibt. Dafiir,
daB dieses revolutionare Veranderungspoten-
tial nicht aufgesogen wird, sorgt schon die
Kritische Theorie, akademisch natiirlich. ,Ir-
gendwo beginnen in der Tat die Setzungen”,
meint Schorken. Beitrage der Frahkfurter
Schule waren, so fahrt er fort, ,nicht allein
fir die analytische Seite des Problems von
Bedeutung, sondern mehr noch deshalb, weil
unter allen Antworten, die von den verschie-
densten Seiten auf die Frage nach den moder-
nen Freiheitsbedrohungen gegeben werden,
die Entschiedenheit hervorsticht, mit der sie
dafiir eintritt, politische Entscheidungen in
die demokratische Offentlichkeit und damit in
den Konsens der Biirger hineinzuholen”. Dem

32) Schérken, a. a. 0., S. 20.
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Beitrag von Habermas wird ein hoher Stellen-
wert zuerkannt, ohne daB ,die gesamte So-
zialphilosophie von Habermas eingekauft
wiirde”. Schirken glaubt, der Richtlinienkom-
mission ware daraus nur dann ein Vorwurf zu
machen, ,wenn sie die Beitrdge anderer zu
diesem Problem undiskutiert liefe — was
nicht der Fall ist” 33).

Die explizite Geschichtsphilosophie von Ha-
bermas gibt den Grundton ab. Die ,Beitrage
anderer” miissen sich verkrochen haben; sie
sind nicht aufzufinden und werden von Schér-
ken auch nicht angefiihrt; Beweise fir seine
Behauptungen bleibt er schuldig. Oder er ru-
briziert ,Beitrage anderer” unter der Uber-
schrift ,Damonisierungen” *!), etwa den Vor-
wurf, der heute der Kritischen Theorie am
hdufigsten gemacht wird, daB sie alle abwei-
chenden Auffassungen unter Verdacht stellt
und folglich der emanzipatorische Unterricht
die Schiiler zum MiBtrauen gegen alles und
jedes erzieht, ja, daB er die Kinder neurotisch
macht.

6. Das Wort , selbstverstindlich” streichen

Im Programm des ,Hinterfragens” kann es
nichts Selbstverstandliches geben. ,Selbstver-
standlich” sind lediglich die Setzungen einer
materialistischen Dialektik und ihrer anthro-
pologischen Grundvorstellung. Wie das in der
Padagogisierung des Emanzipationsbegriffs
bei Elf- und Zwolfjahrigen aussieht, hat K. G.
Fischer in dem sozialkundlichen Arbeitsbuch
,Mensch und Gesellschaft” fiir die Klassen 5
und 6 gezeigt: ,Was man tun sollte, wenn
man das Wort ,selbstverstandlich’ hort: miB-
trauisch werden — fragen, warum ist das so?
— muB das wirklich so sein oder — konnte

\

33) Schorken, a. a. O., S. 22,

34) Schorken, a.a.O., S. 22. Der Verfasser sieht
sich, was ,Damonisierungen” betrifft, als ,von
kaum 2zu bestreitender Meisterschaft” in einer
FuBnote bei Schorken apostrophiert. Von kaum zu
bestreitender Meisterschaft der Selbstverleugnung
erscheint mir der Hinweis Schorkens, auf der
,Suche nach den Pramissen der Prdmissen” sei der
Verdacht ,unbegriindet”, daf die Ergebnisse, die
das Strukturgitter fiir die Gewinnung der Quali-
fikationen liefert, in den Kategorien von Arbeit,
Sprache und Herrschaft bereils verborgen ldgen.
Wie soll das moglich sein, wenn die wissenschafts-
theoretische Begriindung eindeutig auf Habermas
zuriickgreift? Die Richtlinien haben auch heute noch
einen Distanzierungs-Uberhang; Emanzipation im
Sinne einer ,herrschaftsfreihen” Ordnung ist nach
wie vor ,Richtwert”, nicht jedoch die kontrollierte,
bejahte ,Herrschaft”. Vielleicht lesen wir dem-
nachst noch, die Katholische Soziallehre finde im
,Strukturgitter” ebenso gut Unterschlupf wie die
Kritische Theorie.
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es auch anders sein?“ Und dann folgt eine je-
ner Als-Ob-Fragen, bei denen der Autor das
Fragezeichen besser gleich gestrichen hatte:
.Vielleicht seid Thr jetzt sogar der Auffas-
sung, man misse das Wort ,;selbstverstand-
lich' aus unserer Sprache streichen?” %)

Die Frage, ob sich aus der Kritischen Theorie
iiberhaupt so etwas wie eine Erziehungslehre
begriinden 14Bt, beantwortet Schorken mit
dem Hinweis: ,Das nordrhein-westfdlische
Politik-Curriculum ist ja gerade nicht aus ei-
ner sozialwissenschaftlichen Theorie abgelei-
tet.” %) Wieviel Askese soll der Kritischen
Theorie in Nordrhein-Westfalen zugemutet
werden?

Zwar sind die Richtlinien entscheidend be-
richtigt worden, als ihre Verfassungskonfor-
mitat bezweifelt wurde und der Sturm gegen
sie den Regierungschef Kiihn veranlaBte, im
Zuge der Landtagswahlen vom Mai 1975 eine
JKurskorrektur* vorzunehmen. Aber von der
fiir die Fassung von 1973 maBgeblichen Be-
deutung der Kritischen Theorie ist kaum et-
was zurickgenommen worden. Das Struktur-
gitter von Gosta Thoma, der sich immer aus-
driicklich auf die Kritische Theorie berufen
hat, ist als Ansalz erhalten geblieben. In der
Form einer Matrix fiir die ,Medien der Ver-
gesellschaftung” werden die Kategorien Ar-
beit, Sprache und Herrschaft postuliert. Wo
mochte diese sozialwissenschaltliche Theorie,
von der Schorken behauptet, es gdbe sie
nicht, wohl hergekommen sein? Horen wir,
wie Gosta Thoma, der mit Schorken zusam-
men die Richtlinienkommission leitet, im Zu-
sammenhang mit der Kategorie ,Arbeit” ar-
gumentiert: ,Denn die gesellschaftliche Insti-
tutionalisierung des Leistungsprinzips ver-
schleiert sich als Leistungsideologie in der
Gewdhrung von Freizeit, die ihrer innewoh-
nenden Rationalitat nach nur Freisetzung zum
Konsum ist. Wie die Unterwerfung unter den
Sachzwang der Leistungserstellung Verzicht
fordert..., so setzt sich dieser Zwang im
Konsum fort, welcher, lustlos betrieben und
auf Surrogatbefriedigung statt auf die Befrie-
digung von Bediirfnissen angelegt, den nur
scheinbar dem Verzicht entgegerngesetzten
Mechanismus der Sucht in Gang halt. In Erin-
nerung an das mit MuBe einmal Gemeinte
konnten wir — allerdings als negative Kate-

¥) Kurt Gerhard Fischer und Mitarbeiter, Mensch
und Gesellschaft. Ein Arbeitsbuch fiir den Sozial-
und Gesellschaftskundeunterricht der Klassen 5 und
6 aller Schulen, Ausgabe Nordrhein-Westfalen,
Stuttgart 2. verbesserte Auflage 1975, S, 81.

3%) Schérken, a. a. O., S. 22.
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gorie — den MafBstab der Kritik festhal-
ten.” 37)

Bei aller Scharfsinnigkeit, die fiir die perma-
nente Ideologiekritik aufgewendet wird, soll-
te es doch Richtlinien-Autoren, die mittler-
weile in die Professorenschaft aufgeriickt
sind, nicht entgangen sein, daf mit der Wahl
eines fixierten begrifflichen Rasters und In-
strumentariums auch schon iiber den Charak-
ter eines Bildungskonzepts vorentschieden
wird, Ob ich von der Denkart eines Martin
Buber oder von Jurgen Habermas ausgehe, ist
doch nicht gleichgultig fiir das Ergebnis und
die begrifflichen Modelle. Warum dann diese
Unschuldsbeteuerungen, anstatt offen uber
,Setzungen” zu sprechen und sich wirklich in
die Auseinander-Setzung einzulassen? Ware
das nicht fruchtbarer und der Sache der Er-
ziehung, die wir gemeinsam und pluralistisch
betreiben wollen in diesem Land, forderli-
cher?

7. Nicht wie eine Kokarde

Martin Buber schreibt: ,Von einer Bindung
frei werden ist ein Schicksal; das tragt man
wie ein Kreuz, nicht wie eine Kokarde, Ver-
gegenwartigen wir uns, was es in seiner
Wahrheit bedeutet, von einer Bindung frei
werden: es bedeutet, daB an die Stelle einer
mit vielen Geschlechtern geteilten Verant-
wortung die ganz personliche tritt. Leben aus
der Freiheit ist personhafte Verantwortung
oder es ist eine pathetische Posse." %)

Die Emanzipationspadagogik tragt ihre Bin-
dungslosigkeit ,wie eine Kokarde” und si-
cherlich etwas zu leichtfiiBig veor sich her.
Wenn man solche Zweifel nur auch einmal
spuren durfte bei K.G. Fischer oder Rolf
Schorken, daB es im emanzipatorisch-dialek-
tischen ProzeB auch Fallgruben gibt, in die
wir hineinstolpern kénnen, und daB ,ein kri-
tisch-emanzipatorisches Verhalten als leiten-
des Prinzip abgeleitet und besonders be-
tont” *) noch kein Freifahrschein ist zur Auf-
forderung: ,Nun erzieht mal schon!" Buber
spricht nicht ohne Grund vom asketischen
Charakter des Erziehertums, und daB der er-
zieherische Wille allzuleicht in Willkiir aus-
artet, daf der Erzieher von sich und von sei-

") Gosta Thoma, Zur Entwicklung und Funktion
eines ,Didaktischen Strukturgitters” fiir den poli-
tischen Unterricht, in: Herwig Blankertz, Curricu-
lumforschung — Strategien, Strukturierung, Kon-
struktion, Essen 1971, 2. Auflage, S. 76 ff.

%) Buber, a. a. O,, S. 24,

™) Vgl. Aufsédlze von Walter Gagel und Rolf

Schorken, in: Curriculum ,Politik”, Opladen 1974,
S. 26.



nem Begriff des Zoglings, nicht aber von des-
sen Wirklichkeit aus die Einwirkung voll-
zieht %9).

Martin Heidegger hat in seinem Buch uber
den ,Europdischen Nihilismus" uns in die so
leicht eingdngliche Denkart der Subjekt-Ob-
jekt-Entgegensetzung eingefithrt, eben jenes
Denken in Subjekt-Objekt-Beziehungen, das
nirgends so sehr wie in der Padagogik die an-
gemessene begriffliche Darstellung eines Le-
benszusammenhangs verhindern kann. Darauf
weist Johannes Fligge hin: ,In Entwiirfen
von erwinschten Endverhaltensweisen der
Schiiler, von Konditionierung, von Sozialisa-
tion, von Veranderung der Schiiler, von vor-
gefertigten Lernsequenzen usw. handelt es
sich immer tatsachlich um Beziehungen von
Personen auf der einen Seite und Personen
auf der anderen Seite. Durch die Selbstver-
standlichkeit des Denkens im Subjekt-Objekt-
Schema wird immer die eine Seite jener Be-
ziehungen als Objekt gedacht, also des Per-
sonseins depriviert.” 1)

Die Emanzipationspadagogen wurden gut dar-
an tun, nicht nur Martin Buber gelegentlich
zu rezipieren, sondern dem eigenen Gedan-
kenansaiz auch immer wieder fremde an die
Seite zu stellen, etwa jene, die aus der philo-
sophischen Anthropologie stammen und nicht
.Interesse”, ,Befreiung”, ,Rolle”, ,Sozialisa-
tion”, ,Qualifikation” sagen, sondern ,Ver-
bundenheit”, ,Person”, ,Seele”, ,Vertrauen".
Wir erinnern an O. F. Bollnows Interpretation
der ,Geborgenheit” und ,padagogischen At-
mosphare”, an Gabriel Marcels ,homo viator”
oder das Konzept der disponibilité als Offen-
heit fiir viele Moglichkeiten, an Buytendijks
.Urvertrauen” oder Romano Guardinis Begriff
der ,Begegnung”.

8. Die Religion zerreifit das Pfaffengewand

Nun sollten wir andererseits nicht tibersehen,
daB die Emanzipationsphilosophie auf eine
geistige Tradition verweisen kann und das
emanzipatorische Potential mit seinen Wur-
zeln in die vormarxistische Freiheitsbewe-
gung zuruckreicht. Theodor Wilhelm zeigt in
. seinem jungsten Buch ,Jenseits der Emanzi-
palion”, wie die verschiedensten Aspekte -der
Befreiung — Befreiung aus Machtzwang, aus
Not, Systemzwang, Traditionszwang, Glau-
benszwang, Befreiung der Person aus der Ent-

49) Buber, a.a. 0., S. 35.

1) Johannes Fligge, Konkurrierende Kriterien zur
Beurteilung von neuen Bildungskonzeptionen, in:
Fragen der Freiheit, Koblenz 1974, S. 35.
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fremdung von ihrem eigenen Selbst — sich
schon in den Aufklarungsphilosophien des
18. Jahrhunderts ausgedriickt haben *?). Den-
ken wir nur an Rousseau und seine Vorstel-
lung, daB der Mensch von Natur aus gut sei,
aber dalB die Zivilisation ihn ,verdorben”
habe und es folglich darauf ankomme, die ver-
lorengegangene Giite des Menschen wieder-
herzustellen. ,Wachsen-Lassen” hieBl Rous-
seaus Devise fur die Padagogen, jene fritheren
Zeiten zuriickzurufen, in denen die Menschen
angeblich noch frei und gliicklich waren, in
denen sie ohne jede soziale Bindung und
Norm lebten.

Aus einer Urkunde jener Epoche, in der sich
das Glicksgefiihl der Befreiung spiegelt, zi-
tiert Wilhelm einen langeren Absatz: ,Unsere
Tage fullten den gliicklichsten Zeitraum des
18, Jahrhunderts, Kaiser, Konige, Fluirsten stei-
gen von ihrer geflirchteten Hohe menschen-
freundlich herab, verachten Pracht und
Schimmer, werden Vater, Freunde und Ver-
traute ihres Volkes. Die Religion zerreiit das
Pfaffengewand und tritt in ihrer Gottlichkeit
hervor. Aufklarung geht mit Riesenschritten.
Tausende unserer Briider und Schwestern, die
in geheiligter Untatigkeit lebten, werden dem
Staat geschenkt. Glaubenshalh und Gewissens-
zwang sinken dahin. Menschenliebe und Frei-
heit im Denken gewinnen die Oberhand, Kun-
ste und Wissenschaften blithen, und tief drin-
gen unsere Blicke in die Werkstatt der Natur.
Handwerker nahern sich gleich den Kiinstlern
der Vollkommenheit, nutzliche Kenntnisse
keimen in allen Standen.” 3)

Es hieBe, die groBe Anziehungskraft des
emanzipatorischen Potentials unterschatzen,
wollten wir den liberalen und ,biirgerlichen”
Horizont seiner Begriindungen nicht wahrneh-
men. Es sind nicht die schlechtesten unter
den Jungen, die sich angezogen fithlen vom
emanzipatorischen Fortschrittsglauben. Die
Ziige einer zweiten blirgerlichen Jugendbewe-
gung sind wiederzuerkennen. Emotionale Ent-
tauschungen sollen mit den Mitteln des Den-
kens aufgearbeitet werden. Die technische
Funktionalitat ist abstoBend fir sie; Burokra-

#2) Theodor Wilhelm, Jenseits der Emanzipation
— Péadagoygische Alternativen zu einem magischen
Freiheitsbegriff, Stutigart 1975, S. 115 {ff. Wilhelm
hat die bisher umfassendste Analyse der auf-
klarerischen, neomarxistischen und ,biirgerlichen”
Emanzipationsvorstellungen in der Padagogik vor-
gelegt, ,Der Deutsche", so ziliert er F. W. J. Schel-
ling als Motto zu Eingang, ,zeigt seine angeborene
Treue selbst im Verkehrten, es nicht verlassend,
sondern aushildend bis zur vollkommenen Erschei-
nung der Nichtigkeit . . ."

) Wilhelm, a.a. O., S. 38.
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tie und Institution halten sie fiir einen unver-
zeihlichen Siindenfall. Typisch ,pubertdre”
Schwachen und Besonderheiten treten ins
Bild, das Emanzipationsklima anzureichern.
Oft zeigt sich eine phantastische Wirklich-
keitsverkennung mit charakteristischen Kon-
flikten der jugendlichen Reifungsproblematik
in Ausschnitten dieses Bildes. Ob nicht die
Neigung, das bestehende System zu diffamie-
ren und seine Zerstérung zu empfehlen, statt
politischer Reflexion ,sehr viel mehr eine pri-
vate und individuelle Not zum Ausdruck
bringt, als wir bisher angenommen haben und
als die Jungen selbst sich zugeben wol-
len?" 49)

Befreiungsverlangen und Resignation liegen
nicht selten ganz eng beieinander, aus einer
teils geldahmten, teils verzweifelt sich aufbau-
menden Mentalitdt des ,SchluB mit alledem!”
Nicht grundlos ist auch die Destruktion ein
starkes Motiv. Hans Magnus Enzensberger %%)
.dbersetzte" vom Griechischen ein Gedicht
von Michalis Kasaros. Es spiegelt die beschrie-
bene Mentalitdt und lautet:

Schlull mit der Tagesschau

SchluB mit der Eigentumswohnung
SchluB mit dem Gottseidank

nach der erschopfien Revolle
SchlulB3 mit dem Stehaufmann
hinter dem Schreibtisch

mit der Import-Export GmbH

mit der staatlichen Bildungsférderung
mit der Stabilitdtsabgabe

und SchluB3 mit mir

der euch dies alles erzihlt

SchluB mit dem Kammerensemble
Schlul mit dem Kammergerichtsprdsidenten
SchluB mit dem Tag der offenen Tiir
bei der Reformkommission

SchluB mit der Impotenz

auf dem Protestfestival

SchluB3 mit der Weltsicherheit

und mit allen weitblickenden Fiihrern
SchluB mit dem Auslidnderamt

und selbstverstdndlich mit mir

der euch dies alles erzdhlt

) Wilhelm, a. a. O., S. 67.
#) H. M. Enzensberger, Gedichte 1955—1970.
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SchluB mit allen

die wegweisende Worte finden
fiir unsere Zeit

SchluB mit den echten Begegnungen
auf Botschafterebene

SchluB mit allen die vorgeben
unsere Freunde zu sein

Schlull mit dem Interpreter
SchluB mit dem Publikum

und vor allem mit mir

der euch dies alles erzahlt

Wenn wir mit alledem SchluB gemacht ha-
ben

konnen wir anfangen

mit der Beireiung!

Wir erinnern uns an Martin Bubers Wort:
Weil es diesen Menschen gibt, kann der Wi-
dersinn nicht die wahre Wahrheit sein, so
hart er einen bedrangt! Kénnte es sein, daB
die gesuchte Gegenwelt zu Zwang, Unter-
drickung und Gewalt letzten Endes nicht die
Freiheit ist und schon iiberhaupt nicht die
Emanzipation, sondern Verbundenheit? ,Ich
liebe die Freiheit, sagt Buber, ,aber ich
glaube nicht an sie.” Dann fahrt er fort: ,Es
ist wohl zu verstehen, daB in einer Zeit, in
der alle tberlieferten Bindungen, entartend,
ihre Legitimitdat in Frage gestellt haben, die
Freiheitstendenz  sich  tibersteigert, das
Sprungbrett als Ziel und ein funktionelles Gut
als substantielles behandelt wird." %)

SchlieBlich noch ein letztes Zitat dieses jiidi-
schen Philosophen, dem es ansteht, unsere
pddagogische Nachdenklichkeit zu schiiren:
« Vertrauen bedeutet fiir den Jugendlichen,
den die unzuverlassige Welt erschreckt und
enttauscht, die befreiende Einsicht, daB es
eine menschliche Wahrheit, die Wahrheit
menschlicher Existenz gibt. In der Sphare des
Vertrauens tritt an die Stelle jenes Wider-
standes gegen das Erzogenwerden ein eigen-
timlicher Vorgang: der Zogling nimmt den
Erzieher als Person an. Er fiihlt, daB er die-
sem Menschen vertrauen darf; daB dieser
Mensch nicht ein Geschdft an ihm betreibt,
sondern an seinem Leben teilnimmt; daB die-
ser Mensch ihn bestétigt, ehe er ihn beein-
flussen will. Und so lernt er fragen.” 47)

%) Buber, a. a. O., S. 23.
*7) Buber, a.a. 0., S. 57.



ITI. Empérte Engel

Wie konnen wir den Wert der Freiheit

I. Essen soll man und Wein trinken

Kein Wort”, so schreibt Adalbert Stifter im
Jahre 1847, ,ist in der neuesten Zeit so olt
ausgesprochen worden als das Wort Freiheit;
aber man kann ohne Ubertreibung behaupten,
daf unter hundert, die es ausgesprochen,
kaum einer ist, der weill, was das sei.” Nach
1945 wuBten wir in diesem Land sehr genau,
was das sei. Die Unfreiheit hatte es uns ge-
lehrt. Dreibig Jahre danach wissen wir es
nicht mehr genau; wir sind wieder in der von
Adalbert Stifter beschriebenen Lage, mit dem
Unterschied, dab das Wort selbst einen Ersalz
gefunden hat und sich in eine neue Vokabel
kleidet, die ,Emanzipation” heifit. Soll viel-
leicht damit unsere neue Unwissenheit ver-
deckt werden?

Das Emanzipationsvokabular wuchert heute
quer durch alle Sparten. ,Emanzipatorisch”
geht es nicht nur in der Padagogik zu. Kinder
miissen sich von den Eltern, Schiiler von den
Lehrern, Christen von den Strukturen, Arbeit-
nehmer von den Kapitalinteressen ,emanzi-
pieren”. Die Inflation hat den Begriff langst
untauglich gemacht, aber selbst wenn wir uns
darauf einigen konnten, das Wort ,Emanzipa-
tion" wieder aus dem Verkehr zu ziehen, wa-
ren damit die einschneidenden Veranderun-
gen unserer geistigen Landschaft, die sich in
dieser Substitution der Begriffe spiegeln, kei-
neswegs aufgehoben. Der Sinn fiir Freiheit
hat sich geschwicht, das FreiheitsbewuBtsein
‘hat nicht mehr die Kraft, die es in den beiden
ersten Nachkriegsjahrzehnten gezeigt hat.

Wie ist es dazu gekommen, daB der Sinn fir
Freiheit sich abgenutzt hat und der Begrift
selbst vielfach durch ,Emanzipation” ersetzt
wird? Nach einem Wort von Theodor Heuss,
dem ersten Bundesprasidenten unserer Repu-
blik, lebt die auBere Freiheit der vielen ,aus
der inneren Freiheit der einzelnen”. Wir
konnten fragen, ob moglicherweise diese bei-
den Freiheiten bei einer wachsenden Zahl
von Menschen in unserem Land nicht mitein-
ander Schritt gehalten haben und vor allem
die innere Freiheit notleidend geworden sei.
Wird der Biirger dort, wo die dauBere Freiheit
zunimmt und sich dberspitzt, unfdahig zur in-
neren Freiheit?

Von Freiheit zu sprechen, wie es Theodor
Heuss getan hat, ist heute schwierig gewor-
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in der Padagogik neu denken?

den. Die Freiheit des einzelnen ist unter Ideo-
logieverdacht geraten und wird als ,burger-
lich" diffamiert. Der Konsens, was Freiheit
bedeutet, ist abgebréckelt und brichig gewor-
den, geht es doch nach emanzipatorischer
Meinung nicht um konkrete Freiheitsrechte,
sondern um Befreiung, die wahre Freiheit
tiberhaupt erst einzuholen und gemaB Ver-
fassungsauftrag zu vollenden. Aus dem aufge-
kldrt-progressiven Wortschaftz ist Freiheit
uberhaupt gestrichen worden; sie kommt nur
noch als historische Vokabel vor.

Der Parlamentarische Rat konnte sich vor et-
was mehr als einem Vierteljahrhundert ohne
groBe Schwierigkeiten auf ein Grundwerte-
verstdndnis einigen, das durch und durch frei-
heitlich war. Dieser Konsens fand in dem vor-
angestellten Grundrechtsteil unserer Verfas-
sung mit den Freiheitsrechten des Birgers
seinen pragnanten Ausdruck, Die Freiheit
war den Vatern unseres Grundgesetzes als
oberster Wert nicht nur aus dem Willen zur
Abkehr von der nationalsozialistischen Ge-
waltherrschaft entsprungen, sondern sie wur-
de ebenso als anthropologische und geistige
Tatsache, als ,innere Freiheit des einzelnen”,
in die Politik eingefiihrt.

Das Werk gelang und hat diesem unruhigen
Herzland Europas im Schatten der grofien
Weltpolitik einen innen- und auBenpoliti-
schen Frieden gesichert, der bis heute, wenn
auch nicht nur aus eigenem Verdienst, anhalt.
Die Deutschen haben in erstaunlich kurzer
Zeit den Umgang mit der Freiheit erlernt und
damit allen Unkenrufen getrotzt, sie seien ein
zur Freiheit unfahiges Volk. ,Strebertum, An-
maBung, platten Hochmut, brutale Unterdruk-
kung, kleines Tyrannentum, Kriecherei nach
oben und Schinderei nach unten”, also typi-
sche Verhaltensweisen eines unfreien Men-
schen in einem unfreien Land, die der Renais-
sance-Philosoph Giordano Bruno zu Anfang
der Neuzeit bei den Deutschen anzutreffen
kénnen glaubte, fanden auf dem neuen Hu-
mus der freiheitlichen Lebensformen nach
1949 nur noch wenig Nahrung.

Die Freiheitsrechte sind in den Jahren des
Aufbaus durchaus popular geworden. Doch
fehlte es schon damals nicht an warnenden
Stimmen, die meinten, das Haus der Freiheit
sei auf Sand gebaut, wenn diese Rechte nicht
auch als Freiheit zu eigener Verantwortung
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ihre Wurzeln schlagen. ,Es lohnt sich nicht,
die Griechen zu retten, sondern essen soll
man und Wein trinken.” Dieser Satz, wie ihn
schon Metrodor von Lampsakos als Antwort
auf das verpflichtende Ethos der Freiheit ge-
geben hat, schien angesichts des Wirtschafts-
wunders ein vielfaches Echo zu finden, man-
chen zum Argernis, die den satten Biirgern
ihr ,Rettet die Freiheit!" zuriefen, woran aber
auch Mauerbau und Todesstreifen nichts an-
dern konnten. Ob die Verfassungsvater des
Parlamentarischen Rats die Bindekraft ihrer
Freiheitspostulate tiberschatzt hatten?

2. Der neue Idealismus

Die Generation der heute Zwanzig- und Drei-
Bigjahrigen hat sich an die Segnungen der
freiheitlichen Lebens- und Wirtschaftsform
gewohnt; das kann ihr nicht zum Vorwurf ge-
macht werden. Aber hat sie an Verstandnis
fiir die Freiheitsguter dazugewonnen?

Man sagt, wer die Unfreiheit nicht am eige-
nen Leib erfahren habe, wisse nicht, was Frei-
heit bedeutet. Ist es die Crux der Freiheit,
daB sie stets in dem Augenblick zu verblas-
sen scheint, in dem sie Realitat wird? Nie-
mand unterdriickt heute in unserem Land die
Freiheit in ihren verfassungsmaBigen Garanti-
en. Und trotzdem werden die Umrisse diffus,
die freiheitliche Substanz scheint zu entglei-
ten, wdhrend der einzelne sich immer stiarker
in ein Rdderwerk von Abhdngigkeiten einge-
spannt sieht.

Das Problem der Zwiange beschaftigt die jun-
gen Kritiker der Freiheit heute in starkem
Mafe. Sie sehen die zugesagten Freiheiten
bagatellisiert durch Beschrankungen wirt-
schaftlicher Art, durch ungleiche Einkom-
mens- und Vermogensverhdlinisse. Die Frei-
heit, zu denken, zu sagen und zu veroffentli-
chen, wozu der Biirger sich ein Recht nimmt,
sehen diese Kritiker eingeschrankt oder ver-
wehrt, wenn die materiellen und intellektuel-
len Mittel dazu einer Minderheit vorbehalten
bleiben. Das Gefuhl der Ohnmacht verbreitet
sich, das die vorhandenen Freiheiten zu
«theoretischen” erklart und den Sinn fiir das
Mogliche, der ohnedies durch ubermaBige
Freiheitlichkeit stark abgenutzt ist, noch
mehr verdunkelt.

So sind viele ins Trdumen gekommen, sie
konnten die Grenzen des Vorhandenen durch-
brechen und einen Zustand erreichen, der
jenseits der konkreten eine neue Freiheit, ei-
nen neuen Menschen finden laBt. ,Sie glau-
ben”, schreibt die franzosische Philosophin
Jeanne Hersch, ,daB nur die Gesellschaft und
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ihre Strukturen, deren Grausamkeit, Unge-
rechtigkeit und Heuchelei sie anprangern, sie
davon trennt. Sie verschanzen sich in der Rol-
le der emporten Engel, und die Empo6rung zer-
stort in ihnen jeden Sinn flir das Recht —
dieses Recht, das in der menschlichen Ge-
meinschaft Voraussetzung der Freiheiten ist.
Sie glauben, die Freiheit sei ein Naturzu-
stand. Sie vergleichen die Wirklichkeit mit
einer Ulopie oder sogar mit einem ganz und
gar vagen Traum, und die niichternen Errun-
genschaften von Jahrhunderten, die kostbaren
und zerbrechlichen Freiheiten, haben fiir sie
keinen Sinn mehr. Diese Position nimmt ih-
nen die Empfindung des Raumes, in dem die
Freiheiten garantiert sind. Sie anerkennen nur
einen universalen Raum, in dem, so weit das
Auge reicht, wie in einem Paradies auf Erden,
Okumenismus und politische Briderlichkeit
herrschen.” )

Die franzosische Autorin, die ihren Reflexio-
nen zur geistigen Situtation unserer Zeit den
bezeichnenden Titel ,Die Unfahigkeit, Frei-
heit zu ertragen” gegeben hat, sieht alle diese
Faktoren zusammentreffen, um einerseits die
Nachsicht gegeniiber den totalitaren Zwan-
gen, andererseits die Empérung gegen die Be-
schrankung der demokratischen Freiheiten
wachsen zu lassen: ,Daraus ergibt sich eine
zunehmende geistige Abriistung in der Ver-
teidigung der Freiheiten.” Die verschiedenen
Formen der heute so verbreiteten ,Halbkul-
tur” seien auch kaum geeignet, die Gemiiter
fur die Freiheit zu formen. Sie machten sie im
Gegenteil empfanglich fiir die totalen und to-
talitaren Theorien, ,die die zeitgendssische
Arroganz als Waftfen beniitzt, um die Grenzen
des Wissens oder das Geheimnis jeder echten
Schopfung zu leugnen”. Auf diese Weise wer-
de es moglich, der Bewunderung und Ver-
wunderung zu entfliehen, alles zu ,erklaren”
und auf einen gemeinsamen Nenner zu redu-
zieren %),

Traum der Freiheit, frei zu sein ohne jede
Bindung und Abhéangigkeit, frei zu sein von
Angst, Schuld, Erbsiinde: Das Ideal dieses
neuen Idealismus ist die totale Transparenz
aller in allem fiir alle. Das Ideal ist eine Ich-
findung, in der Wesen und Existenz zusam-
menfallen und die ,depravierte Seele" wieder
«Tepariert” (Karl Marx) wird. Es ist der Zu-
stand und die Hoffnung, die Menschen konn-
ten alle Bedingtheiten ihres Daseins, natiirli-
che und geschichtliche, durch die Kraft der
aufklarerischen Reflexion einholen: Emanzi-
pation als Parusie der Freiheit.

45) Jeanne Hersch, Die Unféhigkeit Freiheit zu er-
tragen, Ziirich 1974, S. 21,
4°) Hersch, a. a. 0., S. 23.
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3. Christlich gesprochen, ist Freiheit
Geschenk

Das Wort ,frei" ist in seiner wortgeschichtli-
chen Wurzel auf das indogermanische ,schut-
zen, schonen, gern haben, lieben" zurickzu-
tuhren. Im Gotischen hief§ ,frijon” soviel wie
.lieben”. Die alten Angelsachsen sagten ,fri-
gu” fur Liebe. Auch bei uns war ein ,Freier*”
ein ,Liebender”. Der Wortschatz ,frei" steckt
ubrigens auch in den Bezeichnungen
.Freund” und ,Friede”. Aus diesen Grundbe-
deutungen haben die Germanen ,irei” als ei-
nen Begriff der Rechtsordnung entwickelt:
.Zu den Lieben gehorig” und daher ,ge-
schutzt” sind die eigenen Sippen- und Stam-
mesgenossen, die Freunde; sie allein stehen
.frei”, das heifit vollberechtigt in der Gemein-
schaft, im Gegensatz zu den fremdbiirtigen
Unireien, Unterworfenen %),

‘Diese wortgeschichtlichen Hinweise zeigen
die enge Verbindung zwischen der Freiheit in
ihrer rechtlich-sozialen und inneren geistig-
seelischen Auspragung. Im antiken Denken
der Griechen trat der Freiheitsbegriff zuerst
als politischer hervor, nicht als personlicher.
Er war gebunden an die polis und deren Au-
tonomie, selbst das Zusammenleben regeln zu
konnen nach selbst beschlossenen Gesetzen
und Normen. So war der einzelne in dieser
Stadt- oder Staatsgemeinschaft nur frei auf-
grund der Gemeinschaftsverfassung, in der er
sich und durch die er sich erfiillte. Diese Bin-
dung konstituierte tberhaupt erst Freiheil.
.Unfrei” war der Grieche in einer Tyrannis,
wo Biirger und Staat auseinandertraten. Dieses
Auseinanderklaffen war gleichbedeutend mit
dem Verlust der Freiheit.

Aristoteles hat diesen politischen Freiheitsbe-
griff spater ,theologisch” iiberhoht: Gott als
der eigentlich und einzig Freie, der kein Ziel
und keinen Grund auBer sich hat und von al-
len ,geliebt”, als das Vollendete ersehnt
wird 31). Der Gedanke, daB Freiheit schlecht-
hin zur Ausstattung des Menschen gehort und
darin die besondere ,Wiurde" jedes einzelnen
besteht, war dem antiken Denken noch nicht
vertraut. Judentum und Christentum haben
diesen an einen personlichen Gott gebunde-
nen Freiheitsbegriff in die Geschichte einge-
bracht, womit die religiose Dimension hinzu-
gewonnen wurde.

Zu unterscheiden ist zwischen einer personli-
chen Freiheit des einzelnen Menschen, die im

5) Der GroBe Duden, Bd. 7, ,Etymologie”, Mann-
heim 1963, S. 184.

M) Vgl. Max Miiller im Artikel: ,Freiheit”, in:
Sacramentum Mundi, Bd. 2, Freiburg 1968, S. §7.
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geistig-seelischen Bezirk angesiedelt ist, und
der politischen Freiheit, die auf das prakti-
sche Handeln in Gesellschaft, Staat, Offent-
lichkeit zielt.

Die politische Freiheit ist die Freiheit der Ab-
hangigkeit des einen vom anderen. Politisch
ist jeder Biirger so frei, wie es der andere ne-
ben ihm ist, aber jeder ist auch so gefahrdet
in seinem Freiheitsraum, wie es dem Nach-
barn gefdllt. Aufgabe einer Politik, die sich
freiheitlich versteht, ist es demnach, die Be-
dingungen dieser kollektiven Freiheit zu
schaffen und zu gewdhrleisten. Die kollektive
Freiheit legitimiert sich jedoch nicht aus sich
selbst, sondern sie hat ihre Quelle in der per-
sonlichen Freiheit des einzelnen und in seiner
Verantwortung gegeniiber dieser an Existenz
Willen und Gewissen gebundenen Freiheit,

Daraus erwachsen Fahigkeit und Recht zur
Selbstbestimmung.

Im europaischen Kulturbereich ist diese per-
sonliche Freiheit des einzelnen immer wieder
aus zwei geistigen Quellen gespeist worden:
dem Christentum und von der Philosophie
her. Christlich gesprochen, ist Freiheit weder
Verdienst noch ein ,Recht”, sondern Ge-
schenk; sie ist Gnade der Kinder Gottes, ab-
geleitet vom absoluten Schopfertum Gottes,
woraus sie ihren hochsten Sinn erfdahrt. Sie
ist Freiheit vom Bosen und zum Gehorsam. In
Jesus Christus hat sie die endgultige Zusage
der Befreiung eingeholt, aber nicht im Sinne
einer Selbstbefreiung oder des Prinzips der
autonomen Person, sondern in bezug auf ein
Hoheres, womit alle personliche Freiheit
transzendiert ist.

Die philosophische Verstandnisweise der
Freiheit hat sich seit der Renaissance vom
Christentum gelost, aber niemals ganz ge-
trennt. Die Phanomene werden jetzt starker
aus der Diesseitigkeit interpretiert und dazu
benutzt, die sittliche Autonomie des Men-
schen zu rechtfertigen. Selbstverwirklichung
ist das Ziel des freiheitlichen Humanismus,
einmal im Sinne eines Losgelostseins von an-
deren und sich selbst, was Distanz und innere
Freiheit verschafft, sodann aber auch im posi-
tiven Sinn der Macht, iiber sich selbst und
die eigenen Verhaltnisse frei verfiigen zu kon-
nen, ohne Fremdbestimmung. Diese Einheit
von Distanz und Macht, ,frei sein von" und

,Freiheit zu" konstituiert die menschliche
Freiheit in ihrer philosophischen Auspra-
gung 7).

52) Vgl. Muller, a. a. O., 8. 79.



4. Philosophie und Freiheitswissen

Wenn das alte ,frijon” auf ,lieben” verweist,
so wird hier eine Wurzel aufgedeckt, die Si-
mone Weil in den Satz gefaBt hat: ,Eine Nah-
rung, die der menschlichen Seele unentbehr-
lich ist, ist die Freiheit.” Die Philosophie vor
allem hat dieses Wissen uiber die Jahrhunder-
te wachgehalten. Wenn sie heute durch die
,Heilswissenschaft” der Soziologie (H.Schels-
ky) verdrangt wird, dann wird damit auch das
vielfdltige Wissen um die Freiheit nicht auf-
genommen. Soziologisierung und Politisie-
rung haben geistig-moralische Leerraume ent-
stehen lassen, in die nun vor allem marxisti-
sche Denkkategorien eindringen mit ihrer
» Wissenschaft”, die Geschichte sei nichts an-
deres als Befreiung von jeweils unterdricken-
der Macht und Herrschaft, woraus gerechtfer-
tigt wird, daB alle fortschrittshemmenden
Verhaltnisse und Systeme zu uiberwinden sei-
en. Das ist der alte, langst tiberholt geglaubte
Fortschrittsglaube in neuem AufguB und ei-
ner Denktradition, die mit Hegel iiber Marx
bis auf die Kritische Theorie der Frankfurter
Schule verlauft und in der die Unzufrieden-
heit, die sich angestaut hat uiiber mannigfache
Formen der ,Repression”, sogleich ins Ganze
der (deutschen) Metaphysik umschlagt.

Das vielfdltige Wissen um die Freiheit weilB
um das Unlosbare, womit sich seit jeher die
Philosophie befafit. Unlosbare Fragen, die
nicht glatt und restlos aufgehen im Kalkiil
der Vernunft, sind die Voraussetzung jeder
Freiheit; sonst wird aus ihr Notwendigkeit,
Kausalitat, Heilsweg. Insofern ist die Philoso-
phie, wenn sie die Gabe der Unterscheidung
ubt, wenn sie aufklart, beschreibt, abgrenzt,
zugleich eine unentbehrliche Zutrdgerin fiir
das FreiheitsbewuBtsein. Der philosophische
Freiheitsbegriff hat immer wieder zur Wek-
kung des Freiheitssinns beigetragen und ist
seiner Schwdachung entgegengetreten. Die als
»Metaphysik” verkleidete Soziologie hat nur
welterklarende, freiheitsneutrale Formeln an-
zubieten. Der Soziologismus hat viele Denk-
wege, die auf die Freiheit verweisen, abge-
schnitten.

Die griechischen Sophisten waren die ersten,
die sich von den Gesetzen emanzipierten. Sie
betrachteten sie als gesellschaftliche Setzun-
gen, die vor allem den Interessen der Méchti-
gen dienten. Indem sie auf die angebliche
Willkiirlichkeit der Gesetze verwiesen, ver-
strickten sie sich desto mehr in die eigene
Subjektivitat. Die gesellschaftlichen Folgen
waren damals katastrophal. Die Macht entar-
tete zur Barbarei, das Recht wurde unter die
Interessen gebeugt, die Demokratie ging zu
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Ende. Erst die platonische Philosophie unter-
nahm wieder den Versuch, die Objektivitat
der Normen und des Erkennens neu zu be-
grunden.

Habermas erscheint in solchem Licht als So-
phist, wenn er den spatkapitalistischen Syste-
men, die angeblich ihre Herrschaft nur mit
Hilfe der verschleiernden Ideologien aufrecht-
erhalten konnen, jegliche Legitimation ab-
spricht. Sophist ist er, ,weil er die Objektivi-
tat des Erkennens an das Interesse zurick-
koppelt. Er ist es, weil er die Wahrheit der
Aussagen an Lust und Nutzen miBt. Er ist es,
weil er die Freiheit aus dem Bannkreis des
Vernunftgesetzes entlafft.” 39)

5. So meinten die Leule

Wie konnen wir den Wert der Freiheit reha-
bilitieren? Emanzipation verneint das Beste-
hende und damit auch die bestehenden, kon-
kreten Freiheitsraume und -rechte; Freiheit
wird durch sie diffamiert und negatorisch
verengt. Der geistige Zentralbegriff unserer
Lebensordnung, namlich die verantwortliche
Freiheit, darf sich nicht von einem utopischen
Freiheitsbegriff verdrangen lassen. Ein neues
Freiheitsdenken muf sich entfalten, ein Den-
ken, das sich nicht auf neuzeitliche Autono-
mie- und Befreiungsvorstellungen einengen
laBt, sondern sich den Sinn fiir die anthropo-
logischen Realitaten erhalt und der Uberstei-
gerung der Freiheitsidee das MaB der Ver-
nunft und des Rechtes anlegt.

Ob es gelingt, Freiheit neu zu denken, ist
nicht zuletzt die Frage nach dem Unverfiigba-
ren, worin sich Freiheit begrenzt und gleich-
zeitig gebunden sieht. Schrankenlose Emanzi-
piertheit und absolute Mundigkeit dulden die-
sen Transzendenzbezug nicht, sondern holen
ihn in die totale Diesseitigkeit herein. ,Gera-
de in dieser ,metaphysischen’ Ubersteigerung
wirkt Emanzipation heute kulturpragend, und
zwar nicht oberflachlich als eine Modeer-
scheinung, sondern als geschichtliche Tiefen-
stromung,” hieB es kurzlich in einem Kom-
mentar der Herderkorrespondenz 3%). Der mo-
derne Mensch traumt sich in eine phantasti-
sche, nicht wirkliche Freiheit hinein. Das Un-
abanderliche, der wirkliche Mensch, die
Grenze wird nicht gesehen. Folglich erschei-
nen alle Normen in die Beliebigkeit des Men-
schen gestellt, jederzeit aufheb- und verdn-
derbar.

) Wilhelm Schwarz, Emanzipation als Bildungs-
ziel? Eine Streitschrift wider die Unvernunft in der
Padagogik, Bonn 1974, S. 72.

*) David Seeber, Emanzipation wohin?, in: Her-
derkorrespondenz, Freiburg 9/1975, S. 425.



Freiheit ist ein Habitus, der gelernt und er-
worben sein will. Sie wird erst lebendig
durch eigene Ubung, durch eigene Bildung
und Entscheidung. Der einzelne lebt viel be-
quemer, wenn es keine Freiheit gibt. Ist ihm
doch alle Verantwortung genommen, sich so
oder anders zu entscheiden. Bequemer ist es
immer, die Wirklichkeiten nicht so zu sehen,
wie sie sind, weil ich mich dann nicht jedes-
mal neu einrichten und orientieren muf. Das
gilt in hohem MaBe von der Wirklichkeit der
Freiheit, zu der ich bereit sein mubB, sie zu er-
greifen und auf mich zu nehmen. Emanzipa-
tion kann auch als Fluchtweg gedeutet wer-
den, sich vor der Freiheit, die hochste Sach-
gerechtigkeit und strenge Treue zur Wirk-
lichkeit verlangt, auf die bequemen Formeln
zuriickzuziehen. Das Freisein ist eine Tatsa-
che, personlich, aber in diesem Land heute
auch politisch; daran laBt sich nicht ritteln.
Wer das Gegenteil behauptet, hat nicht das
im Sinn, was er vorgibt und sagt. Freiheit,
nicht Emanzipation ist der Grundwert. Er mul§
es auch in der Erziehung der heranwachsen-
den Jugend dieses Landes sein.

Eingangs zitierten wir Adalbert Stifter vom
Jahre 1847 %). Verwirrung muBl es damals
schen gegeben haben, und zum Trost derer,
die sich partout nicht emanzipieren lassen
wollen, sei der zweite und langere Teil dieses
grundsoliden Zitats abschliefend angefiihrt:
»Viele meinten, weil wir unter der vorigen
Regierung nicht frei waren, so gelte jetzt al-

IV.

1. Schule als Lernfabrik

Tageszeitungen, Illustrierte und Nachrichten-
magazine stellen tibereinstimmend fest: ,Die
Schule macht Kinder krank.” Was ist nur mit
der Schule los? Die Kinderarzte sagen uns, es
sei die letzten Jahre bei einer zunehmenden
Zahl von Schiilern zu Kreislauferkrankungen,
Schlaflosigkeit, Konzentrationsschwidche ge-
kommen. Die Schiiler seien dem StreB der
Schule nicht gewachsen. Schule als Stref? Es
ist die Rede von zunehmender Unlust, ja von
Widerwillen an der Schule. Wollten wir Ler-
nen und Schule nicht humaner machen gera-
de durch die Bildungsreform? Hatten wir

5%) Adalbert Stifter, Der Wiener Bote, 1847,
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les nicht mehr, was frither gegolten hat; an-
dere meinten, die Freiheit bestehe darin, daB
man alles tun diirfe, was man nur wolle ...
und daB, wenn frither Ausgelassenheit, Trun-
kenheit, Geschrei, Verwegenheit und derglei-
chen als schlecht und verachtungswiirdig be-
trachtet wurde, dies jetzt nicht mehr der Fall
sel, und daB der, der recht larmt und sich un-
gebadrdig stellt, der Allerfreieste sei. Wieder
andere glaubten, jetzt dirfe man gar keine
Begierde mehr unterdriicken; denn sonst sei
man ja gar nicht frei, und manche, die sich
gar keinen Begriff machen konnten, meinten
zuletzt, die Freiheit sei etwas, was uns alle
uberhaupt glicklich mache, und jetzt sei es
gut, man brauche sich nicht weiter umzu-
schauen. Daher meinten sie, wenn einer keine
Arbeit habe, sei ein anderer schuldig, sie ihm
zu geben, und wenn keine vorhanden sei, so
miisse er ihm den Unterhalt auch ohne Arbeit
geben, Ja, viele sagten, die Besitzer hatten
nun lange genug besessen, und da miifiten
jetzt die anderen wohlhabend werden, die es
bisher nicht waren. Mehrere glaubten endlich
sogar, daB die Freiheit vollige Gleichheit sei,
daB keiner dem anderen mehr Achtung schul-
dig sei, daB Tugend, Bildung und Vernunft
den einen Menschen nicht besser mache als
den anderen, der sie nicht hat, ja die Verstan-
digeren und Gebildeteren der Freiheit gerade
schddlich seien, weil sie den beliebigen und
auBerordentlichen Forderungen der anderen
entgegentraten. So meinten die Leute.”

Weil es diesen Menschen gibt ...

Humanisierung der Schule

nicht die Riickstandigkeiten unseres gesamten
Schulwesens mit Siebenmeilenstiefeln einho-
len wollen?

Was die Bildungsreform betrifft, so ist sie
nicht nur wegen der Finanzklemme ins Stok-
ken geraten. Einige Herren verlassen bereils
das sinkende Schiff. Die Bildungsreform sei
bestens geplant gewesen, argumentierte Hell-
mut Becker kiirzlich in einer dreiteiligen
ZEIT-Serie unter der Uberschrift ,Bildungsre-
form gescheitert?” (Januar 1976). Die Bil-
dungsreform sei schiefgelaufen, so Becker,
weil die Biirokraten vergaBen, das Verhaltnis
von Bildungssystem und Beschaftigungsmarkt
zu bedenken, weil die notwendige BewubBt-
seinsanderung aller Beteiligten zuviel Zeit er-
forderte, weil die politische Polarisierung die
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sachliche Reform verhinderte. Und so wei-
ter geht es im Katalog der Entschuldigungen
von Hellmut Becker, der immerhin der Direk-
tor des Berliner Max-Planck-Instituts fir Bil-
dungsforschung ist und mit Georg Picht zu
den prominentesten Kassandrarufern gehorte,
die in den sechziger Jahren die sogenannte
Bildungskatastrophe heraufbeschworen.

Soll denn alles falsch gewesen sein mit der
Bildungsreform? Gelungen ist sicherlich der
grofe Sprung in die Quantitat. Die Bildungs-
ausgaben sind geradezu explosionsartig ge-
stiegen. Ein Viertel aller Schulabganger
strebt ein Hochschulstudium an. Die Zahl der
Hochschullehrer hat sich seit 1960 mehr als
vervierfacht. Wenn es dariiber zu dem be-
riichtigten ,Studentenberg” gekommen ist,
wenn der wissenschaftliche Nachwuchs keine
Arbeitsplatze mehr findet und der Schiiler-
streB infolge des Numerus-clausus-Drucks
schon sprichwortlich geworden ist, dann ant-
worten viele: Die Reform muB jetzt erst recht
weitergehen: Es sei eben noch nicht genug
reformiert worden, damit der ,dialektische”
Sprung aus der Quantitat in die Qualitat nun
endlich gelingt.

Also weitermachen? Sind wir auf dem richti-
gen Weg mit Schule und Bildungsreform? Die
Reform der Reform, die heute von denselben
Leuten gefordert wird, die in ihrem Quanti-
tatsrausch eine hemmungslose Bildungswer-
bung betrieben haben, ohne Riicksicht darauf,
ob der Markt so viele Akademiker tiberhaupt
aufnehmen kann, wird die Krisen- und Krank-
heitserscheinungen unseres Bildungswesen
nur vergroBern, wenn wir uns nicht von
einigen Illusionen und Irrtimern losen,

Dazu gehoren zum Beispiel: Auf die Masse
kommt es bestimmt nicht an, sondern zuerst
und vor allem auf eine abgestufte, differen-
zierte Qualitat unseres Erziehungs- und Bil-
dungswesens. Diesen Satz miissen die Bil-
dungsreformer erst einmal auswendig lernen.
Zu viele sind der Illusion erlegen, sie konnten
jedem den gleichen Weg erschlieBen. Ist es
nicht vielmehr die wichtigste Aufgabe einer
Bildungspolitik, jedem ,seinen” ganz person-
lichen Weg zu erschlieBen?

Der rheinland-pfalzische Kultusminister Vo-
gel erkldrte kiirzlich im Landtag: ,Wir miis-
sen wieder den Mut zu einer soliden Grund-
ausbildung finden, die Platz 1aBt, das Lernen
zu lernen, und mit weiser Bescheidung darauf
vertraut, daB auch das Leben selbst, die Be-
wdhrung in den Aufgaben der Familie, des
Berufes und der Politik, neue Einsichten auf-
zubauen hilft." Die Uberforderung beginnt,
meinte Vogel, wenn die Anforderungen in der
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Schule zu einseitig intellektuell ausgerichtet
sind. Die Verwissenschaltlichung der Schule
sei oft nichts anderes als die ,Flucht in das
vermeintliche Objektivierbare, das Mefbare
und das Feststellbare” %),

Mit anderen Worten': Die Schule entzieht sich
ithrem Auftrag, zu erziehen und zu bilden.
Verwissenschaftlichung und Intellektualisie-
rung entfremden sie von ihrer Erziehungsauf-
gabe. Warum sind Hauptschule und Berufs-
schule die vernachlassigten Kinder unserer
Bildungsreform geworden? Dort ist der Schul-
alltag um vieles grauer und wirklichkeitsna-
her als auf dem akademischen Renommier-
platz, weshalb die Reformer gleich ihre Hande
davon gelassen und sich den gymnasialen
Ausbildungsgangen zugewandt haben. MiBte
aber nicht gerade die Hauptschule in das
Zentrum des padagogischen Interesses ge-
ruckt werden, damit sie wieder zur Hauptsa-
che wird? Die Schule, die heute zur Lernfa-
brik zu werden droht, misse daran erinnert
werden, ,daB im Mittelpunkt der Schule der
Schiler steht”, um nochmals Kultusminister
Vogel zu zitieren.

Das Wort von der Schule als ,Lernfabrik”
steht heute fiir eine sehr weitgehende Kritik,
die sich vor allem dagegen wendet, daB Wis-
senschaft und Rationalitat der einzige Grad-
messer der schulischen Erziehung werden.
Das Humane und das Erzieherische kommen
zu kurz. Die personale Erziehung darf nicht
notleidend werden unter dem EinfluB einer
Didaktik und Methodik, die alle im Unterricht
auftretenden Erscheinungen wissenschaftlich
zu begrunden und systematisch zu konstru-
ieren sucht, ohne der kindlichen Entwicklung
Rechnung zu tragen. Das sind Aspekte, die
gerade von den Reformpadagogen der zwanzi-
ger Jahre eingefihrt wurden. Sollte dieses
Jahrhundert, wie es damals schon um 1900
geheiBen hat, nicht ein ,Jahrhundert des Kin-
des" werden? Miussen wir heute, 1976, die
Schule humanisieren?

2. Credo der Chancengleichheit

Vor drei Jahren erschien in der Bundesrepu-
blik ein Buch des amerikanischen Harvard-
Professors Christopher Jencks mit dem Titel
«Chancengleichheit” in deutscher Uberset-
zung. In vielen Entwicklungen und Erfahrun-
gen ist uns Nordamerika um eine Zeitspanne
von funf bis zehn Jahren vorausgeeilt, auch
in der pddagogischen ,Tendenzwende". Die
Studie von Jencks und seinen Mitarbeitern

%) FAZ vom 20. 2. 1976,



~war zu dem SchluB gekommen, daf in zehn
Jahren standiger Bildungsreform und hoher
Bildungsinvestierung die Traume der Refor-
mer nicht erfilllt wurden: ,Keine der von uns
gepriiften Indizien weisen darauf hin, daB
Schulreformen nennenswerte soziale Veran-
derungen auBerhalb der Schulen bewirken
konnen. Genauer ausgedriickt geht aus den
Indizien hervor, daB ein Gleichmachen der
Bildungschancen sehr wenig dazu beitragen
wiirde, Erwachsene gleicher zu machen.”

Wenn alle Elementarschulen gleich effektiv
waren, so heiBt es weiter in dem Forschungs-
bericht, wiirde die kognitive Ungleichheit
zwischen Schiilern der sechsten Klasse um
weniger als drei Prozent abnehmen. Wenn
alle High Schools gleich effektiv waren, wur-
de die kognitive Ungleichheit zwischen Schii-
lern der zwolften Klasse fast iiberhaupt nicht
abnehmen, und die Diskrepanzen der von ih-
nen erreichten Bildungsziele wiirden um we-
niger als ein Prozent reduziert. Der Bericht
zeigt auch deutlich, daB die Beseitigung aller
okonomischen und akademischen Hindernisse
fiir Schul- und Studienzugang die okonomi-
sche Ungleichheit unter Erwachsenen nicht
nennenswert mindert 57).

Aber was kiimmern uns die Tatsachen? Das
Credo der Chancengleichheit wird weiter auf-
gesagt, als sei nichts passiert. Es wird weiter
.wissenschaftlich" argumentiert, dall iiber die
Schule eine Gesellschaftsveranderung ange-
strebt werden mufB. Das Kind? Der Schiiler?
Der Mensch? Sie sind ,Gattungswesen" im
Input-Output-Denken, das Rohmaterial ,An-
ton”, das stufenweise, lernschrittweise durch
eine vom Lehrer vorher bestimmte Lernorga-
nisation so verandert wird, ,dall er nach ei-
ner bestimmten Zeit (z. B. 50 Minuten) nicht
mehr derselbe Anton ist... Anton wird aul
die Umfangberechnung des Rechtecks ,gefer-
tigt'“. Johannes Fliugge berichtet von dieser
Horror-Simplifikation eines von einem Erzie-
hungswissenschaftler treuherzig empfohlenen
Vergleichs der Schulbildung mit dem indu-
striellen Fertigungsprozef. ,In der Fabrik
wird z.B. aus den Rohstoffen Kakao, Milch,
Zucker bei entsprechender Behandlung das
Fertigprodukt Schokolade hergestellt, ein
neues Produkt, das vorher nicht vorhanden
war." %)

So grobschlachtig die Story ist, zeigt sie in
ihrem Materialismus, wohin die Reise gehen
kann. Dieser freimiitige Erziehungswissen-
schaftler befindet sich in guter Gesellschatft,

1) Christopher Jencks, Chancengleichheit, Ham-
burg 1973, 274 ff.
%) Fligge, a.a. 0., S. 34.
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wenn er sich etwa mit B. F. Skinners ,Jenseits
von Freiheit und Wiirde" befaBt; B. F. Skinner
gehort als Erfinder des programmierten Unter-
richts zu den Standardautoren in vielen Pad-
agogikseminaren. Fiir Skinner gibt es weder
Person noch Personlichkeit. Der Mensch wird
definiert als ein Iu der ,ein komplexes
Verhaltensrepertoire entfaltet”. Das Personli-
che mit seiner unberechenbaren Irrationalitat
ist als Hemmnis einer konsequenten Unter-
richts- und Verhaltensprogrammierung mog-
lichst zu eliminieren; die Wissenschaft macht
das besser. Was wir den autonomen, sich
selbst erkennenden Menschen nennen, ist
nach B. F. Skinner ,ein Mittel, dessen wir uns
bei der Erklarung jener Dinge bedienen, die
wir nicht anders erklaren koénnen. Er ist ein
Produkt unserer Unwissenheit, und wahrend
unser Wissen wachst, 16st sich die Substanz,
aus der er gemacht ist, immer mehr in Nichts
auf." ) In Nichts losen sich dann auch Frei-
heit und Menschenwiirde auf, als beliebig ma-
nipulierbare ,Rohmaterialien” der Padago-
gen.

3. Als familiendhnliche Einheiten

Offenbar ist das Fabrik-Modell verbreiteter
als wir anzunehmen geneigt sind. Der Har-
vardprofessor Jencks ist der Ansicht, daB
man dieses Modell, ,das nicht nur das Den-
ken der Laien, sondern auch das Denken der
Erzieher iber Schulen beherrscht, wahr-
scheinlich aufgeben sollte”. Es sei zwar rich-
tig, daB Schulen ,Input” und ,Output” hatten,
aber aus seiner Forschungsarbeit gehe her-
vor, daBl die Art des AusstoBes einer Schule
agroBenteils von einem einzigen Rohstoff,
ndamlich den Merkmalen der Schulanfanger,
abhangt. Alles andere — Schuletat, schulpoli-
tische Richtlinien, Merkmale der Lehrer —
sei entweder nebensachlich oder vollig irrele-
vant.

Statt die Schulen nach ihren Langzeiteffekten
auf die Schiiler zu bewerten im Sinne eines
Sozialausgleichs oder der Chancenverbesse-
rung, hélt Jencks es fiir kliiger, sie nach ithren
unmittelbaren Wirkungen auf Lehrer und
Schiiler zu bewerten. Manche Schulen seien
langweilige, deprimierende, ja angsterregende
Orte, wihrend andere lebendig, angenehm
und beruhigend sind. Wenn wir das Schulle-
ben als Selbstzweck und nicht als Mittel zu
irgendeinem anderen Zweck betrachten, dann
seien derartige Unterschiede enorm wichtig.
Deren Beseitigung wiirde zwar nicht viel

) B. F. Skinner, Jenseits von Freiheit und Wirde,
Hamburg 1973, S. 33. -
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dazu beitragen, die Erwachsenen gleicher zu
machen, aber sie konnte die Lebensqualitat
der Kinder (und Lehrer) angleichen.

Jencks wortlich: ,Wenn man den Schulbe-
such als Selbstzweck und nicht als Mittel zu
einem anderen Zweck betrachtet, sollte man
die Schulen dementsprechend nicht mehr als
Fabriken, sondern als familiendhnliche Ein-
heiten sehen. Kein einzelnes ,Zuhause neben
dem Zuhause' kann fur alle Kinder ideal sein.
Ein Schulsystem, das nur eine Art der Schul-
bildung — wie gut diese auch sein mag —
liefert, muB vielen Eltern und Kindern fast
unweigerlich unbefriedigend vorkommen. Das
ideale System wiirde so viele verschiedene
Arten der Schulbildung anbieten, wie Kinder
und Eltern wollen, und es wiirde Mittel und
Wege finden, die Kinder solchen Schulen zu-
zuweisen, die fur sie geeignet sind.”

Jencks geht noch einen Schritt weiter; unse-
ren Staatsaulsichtsbeamten und Schulretor-
mern, die kein anderes Modell als das zentra-
listisch-burokratische kennen und in der ,Ge-
samtschule” den Gipfel erblicken, miissen
sich die Haare strauben. Da die Art der
Schulbildung eines Menschen, so Jencks, nur
einen relativ geringen Langzeiteffekt auf sei-
ne Entwicklung zu haben scheint, habe die
Gesellschait als Ganzes keinen zwingenden
Grund, weshalb die professionellen Erzieher
ermdchtigt sein sollten, Alternativen auszu-
schliefen, die den Eltern selbst dann gefallen,
wenn sie padagogisch ,unverniinftig” seien %),

Es durfte klar geworden sein, daBl hier eine
radikal verschiedene Einstellung zum Kind,
zum Recht der Eltern, zur Institution Schule
und zur Gesellschaft ,als Ganzes" vorliegt.
Sie ist die freiheitlich-demokratische Einstel-
lung, die wir uns zunehmend haben ,verunsi-
chern” lassen durch ein ideologisches Den-
ken, das die Schule instrumentalisiert. Das
Ausmal dieser Infragestellung wird daran er-
kennbar, dah man selbst schon von einer ra-
dikal verschiedenen Einstellung sprechen
muf, um den Punkt tiberhaupt noch zu ver-
deutlichen.

Hellmut Becker schrieb damals das Vorwort
zur deulschen Ausgabe. Jencks hatte nicht
zuletzt deshalb seine Freunde von der Bil-
dungsreform so verwirrt, weil er selbst lange
Zeit zu den progressiven Befiirwortern einer
Gesellschaftsveranderung iiber die Institution
Schule gehorte. ,Dieses Buch ist unbequem?*,
schrieb Hellmut Becker und zog auch hier
wieder das Register seiner Einwande, tief-
schurfend wie sich das in Deutschland gehért,

%) Jendks, a.a. 0., S. 276 I.
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Wechselwirkungen von BewuBtseinsverande-
rungen, Strukturverdnderung und Inhaltsver-
anderung bedenkend (Hauptsache: Verande-
rungl), aber dann hat Hellmut Becker sich
auch den Satz abgerungen: ,Wenn Jencks an
Stelle einer doch nicht erreichbaren und in
sich problematischen Effizienz der Schule ihre
hohere Humanitat setzen mochte, dann kann
man ihm nur zustimmen. . ." %)

4. Pdadagogik als ,Magd der Politik"

Der Padagogik, die einmal als ,Magd der
Theologie” begonnen hat, ist ihre Zuwendung
zur Politik nicht bekommen. Soll sie nicht die
«Magd der Politik” werden, wird man sich
damit befreunden miissen, dah allen tastenden
Versuchen, die Erziehungs- und Bildungspro-
zesse zu steuern, keine eindeutigen Auswir-
kungen zugeschrieben werden konnen. Unse-
re Schulen, so folgerte Jencks fast resignie-
rend, wirken nach wie vor ,naturwiichsig”,
eingebunden in nicht aufgekldarte Zusammen-
hdnge %), Warum dieses ,nach wie vor", als
ob es eine Kausalitat zu entdecken gdbe, die
unsere Verpflichtung zu Humanitat und
Wirklichkeitserkenntnis aufhebt! Hier und
jetzt stellt sich die erzieherische Aufgabe, so
sehr wir auch weiterhin auf Forschung und
Wissenschalt angewiesen bleiben. Der ,quali-
tative Sprung”, den die Reformer nicht schal-
fen, ist auch nicht zu schatfen, solange die
personale Zuwendung fehlt.

Zwei extreme Positionen fallen ins Auge,
wenn heute von der Padagogik als Wissen-
schaft gesprochen wird. Zwar hat es die Pad-
agogik verstanden, sich uiber die Jahrhunderte
allmahlich aus der Umklammerung durch

) Jencks a. a. O, S. 10. Vgl. hierzu auch Hartmut
von Hentig, Sozialpathologie der Schule, in: Mer-
kur, Deutsche Zeitschrift fiir europaisches Denken,
3/1976, S. 213 ff, Das Leiden an der Bildungsreform
ist bei Hentig zum Leiden an der Schule schlecht-
hin gediehen; seine aufsehenerregende Bankrott-
erklirung, was den eigenen Versuch der Bielefel-
der Laborschule betrifft, entspringt der Unerschrok-
kenheit dieses sensiblen Padagogen, der Schule
wie einen industriellen GroBbelrieb organisieren
wollte und nun fast entsetzt festzustellen glaubt,
wie im progressiven Verlust von Nahe, Vertrauen
und personaler Zuwendung die allseitige Neuro-
tisierung von Schilern und Lehrern grassiert.
Schule mit dem FlieBband zu verwechseln, das
hdtte einem Hentig nicht passieren diirfen; Schule
als curricularer GroBbetrieb, das ist eine lebens-
ferne und letzten Endes barbarische Institution.
Fast verzweifelt gibt dieser Padagoge den Lehrern
das Rezept weiter, das noch vor kurzem als das
ruckstdndigste galt. Das sind ,kleine, iiberschau-
bare Einheiten, in denen der einzelne gesehen, ge-
hort und gekannt wird."”

%) Jencks, a.a. O., S. 23.
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Theologie und Philosophie zu lésen, aber sie
bleibt als eine padagogische Wert- und Ziel-
lehre der inneren, seelisch-geistigen Sphare
(Theodor Litt) verhaftet, die wissenschaftlich
nicht auflésbar ist. Trotzdem kann sie sich
durchaus wissenschaftlicher Methoden bedie-
nen, hort doch Wissenschaft nicht auf, Wis-
senschaft zu sein, wenn sie die Werturteils-
frage stellt. Die unauslotbare Wirklichkeit des
Menschen, der als ihr Erkenntnis- und Hand-
lungsgegenstand Subjekt und Objekt zugleich
ist, 1aBt die Padagogikwissenschait jedoch in
einem Zwischenbereich verweilen, wo sie auf
Anthropologie, Psychologie, Philosophie ange-
wiesen bleibt, gilt es doch, standig ihre Prin-
zipien neu und umfassend zu konkretisieren.

Dieser mehr normativen Sicht steht eine em-
pirische, stairker am Modell der Naturwissen-
schaften orientierte Padagogikauffassung ge-
gentber: Padagogik versteht sich hier als ei-
genstandige und wertfreie Wissenschait, die
Tatsachen erforscht wie jede andere Diszi-
plin. Sie glaubt sich von einer vorwiegend
spekulativ-philosophischen Sichtweise abset-
zen zu missen und will die Gesamtheit der
Erziehungserscheinungen  feststellen,  be-
schreiben und aus der Fiille der Lebensver-
héaltnisse herausheben.

Hinsichtlich der Frage, was der Mensch tun
solle und welche Werte das erzieherische
Handeln bestimmen, verhdlt sie sich absti-
nent. In Wirklichkeit erliegt eine solche Pad-
agogik aber immer der Versuchung, wie ganz
selbstverstandlich Ziele, Werte und Entschei-
dungen zu setzen, ohne sich dariber Rechen-
schaft zu geben, daB sie Theorie und Praxis,
Idee und Wirklichkeit, Sein und Sollen aus-
einanderbringt.

Der Gestaltungswille des Padagogen entzieht
sich letzten Endes jeder strengen Wissen-
schaftlichkeit. Das heiBt nicht, die empiri-
schen Methoden fiir die Erziehungswissen-
schaft ablehnen, aber es bedeutet, daB sie
ihre Normen und Wertsetzungen nicht nur als
Tatsachen iibernimmt, sondern sich rechtferti-
gen und zu ihnen bekennen muf. Erziehen
kann nur derjenige, der selbst von den Wer-
ten ergriffen ist, die er zu vermitteln sucht
(W. Flitner).

Es gibt eine dritte Richtung in der Padagogik-
auffassung, die eine kritische Erziehungs-
wissenschaft postuliert. Thre Abkehr von der
geisteswissenschaftlichen Padagogik fiihrt sie
nicht in die Arme einer rein empirischen Pad-
agogik, sondern in die Neuformulierung einer
Erziehungswissenschaft aus dem kritischen
Ansatz der Frankfurter Schule. K. Mollenhau-
er ist ein Vertreter dieser Richtung; er

23

schreibt: ,Analyse der empirisch nachpriifba-
ren Prozesse und Kritik der Zwecke, denen
solche Prozesse wie auch die Analyse selbst
unterstellt werden, sind zusammengenommen
erst die unteilbare Aufgabe der Erziehungs-
wissenschaft. Die Erziehungswissenschaft
wird auf das emanzipatorische Erkenntnisin-
teresse verpflichtet »nd soll dazu beitragen,
«undurchsichtig wii..cnde Motive des pad-
agogischen Handelns in rationale Intentionen
zu uberfiihren” 93),

Die Erziehungswissenschaft wird in diesem
Kontext zur Handlungs- und Sozialwissen-
schaft; ihre materialistische Dialektik teilt sie
mit der Kritischen Theorie. Die zentrale Fra-
ge, was der Mensch denn eigentlich sei unter
dem Aspekt des Erzieherischen, wird von vor-
neherein eingebracht in die Gleichung, alle
Pdadagogik sei Politik, namlich die Gesell-
schaft werden zu lassen, was sie noch nicht
ist. Dall es sich dabei um ,Wissenschaft" han-
delt, ist selbstverstandlich fir eine aus der
Kritischen Theorie abgeleitete Padagogik.

5. Wissenschaftsbestimmtheit und
Anthropologie

Der vom Deutschen Bildungsrat 1970 verof-
fentlichte ,Strukturplan fiir das Bildungswe-
sen" hatte verlangt, daB ,die Wissenschafts-
bestimmtheit sowohl der Lerninhalte als auch
der Vermittlung” fur alle Schullaufbahnen in
gleicher Weise gelten miisse. Was mit sol-
chen Lerninhalten und Vermittlungsinstanzen
zu geschehen hatte, die nicht ,wissenschatts-
bestimmt* sind, konnte man sich ausrechnen;
sie kamen nicht mehr vor. Und wer bestimm-
te das? Der Strukturplan wollte es nicht zu-
lassen, daB es langer ,Rangunterschiede” ge-
ben sollte in den Schullaufbahnen, ,daB man
einer volkstiimlichen eine wissenschaftliche
Bildung entgegensetzt”. Das organisierte Ler-
nen, so hief es weiter, ,soll fiir alle wissen-
schaftsorientiert sein” %),

Diese Thesen fanden reiBenden Absatz; Wis-
senschaftsorientierung vom Kindergarten bis
zur Volkshochschule wurde der letzte Schla-
ger, als ob Wissenschaft etwas eindeutig Ge-
gebenes sei, sakrosankt und aufgehoben im
allgemeinen Konsens. In der Tat sehen wir
uns, wie es Johannes Fliigge ausgedriickt hat,
mit dem Kriterium der Wissenschaftsbe-
stimmtheit ,einer Bildungskonzeption von ri-
gider Exklusivitat® gegeniiber. Die Wissen-

63) K. Mollenhauer, Erziehung und Emanzipation,
Miinchen 2. Auflage 1969, S. 18, 67.

84 Strukturplan fiir das Bildungswesen, Deutscher
Bildungsrat 1970, S. 29.
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schaften sollen, in welcher Form auch immer,
den einzigen Modus der Weliinterpretation
liefern. Der Lernende, so hat es der Struktur-
plan gefordert, sei in die Lage zu versetzen,
sich eben diese Waissenschaftsbestimmtheit
bewuBt zu machen und sie kritisch in den ei-
genen Lebénsvollzug aufzunehmen %),

Die Frage, was der Mensch denn eigentlich
sei, kraft wessen er sich tuberhaupt als
Mensch begreift und wie denn nun dieses
.organisierte” und ,wissenschaftsbestimmte”
Lernen sich mit der Wirklichkeit des Men-
schen vertragt, wird nicht gestellt. Mit Jean
Paul Sartre sagt die kritische Erziehungswis-
senschaft, der Mensch dirfe keine Vorgege-
benheiten hinnehmen; er sei zur Freiheit
~verdammt”. Das lauft auf die Verweigerung
hinaus, die Endlichkeit anzunehmen und hat
zur Konsequenz, daf die anthropologische
Fragestellung beantwortet ist, bevor sie ge-
stellt wird.

Wir konnen die Vielzahl der erstrebten und
der realisierten Ausgestaltungen der mensch-
lichen Seinsform dahingestellt sein lassen, so
Johannes Flligge, missen aber einige ,condi-
tiones humanae sine quibus” als jeder Kon-
kretion vorgegeben anerkennen als Bestand
fundamentaler Einsichten in die menschliche
Sonderart, im Sinne einer, wie Adolf Port-
mann es nennt, ,basalen Anthropologie”. Zu
diesen Konditionen gehort ,das Angewiesen-
sein des Menschen auf Muster des Verhal-
tens, der Sprache und des Verstehens. .. Eine
weitere ,conditio sine qua non' der menschli-
chen Existenz ist das BewuBtsein von sich
selbst im Horizont der eigenen Endlichkeit. . .
Damit ist die starkste Notigung fiir den Men-
schen gegeben, nach Ursprung, Sinn und
Wert seiner Existenz zu fragen. DaB alle an
diesem Fragebereich teilhaben, ist der Grund
dafir, daB alle auch darauf angewiesen sind,
in das Gesprach dartiber, das wir Geisteskul-
tur nennen, einbezogen zu werden, und sei es
in anfanglichster Weise." 6)

Fiur Werte, geschweige: die geistigen Werte,
ist im Denken der kritischen Erziehungswis-
senschaft nur wenig Platz. Max Scheler hat
uns darauf hingewiesen, worin diese Wert-
blindheit begriindet ist, wenn er sagt, die
Werte seien ,dem Verstande vollig verschlos-
sen”; er ist fir sie ,so blind wie Ohr und Hé-
ren fir die Farbe”. Nicht im Denken, sondern
im ,intentionalen Fiihlen“ werden die Werte
erfaBt *7). Nach Scheler gibt es nicht nur ein

%) Fligge, a.a. 0., S. 22.

%) Fligge, a.a. 0., S. 27. _

) Max Scheler, Der Formalismus in der Ethik und
die materiale Wertethik, Halle 1916, S. 262,

B 28

logisches Apriori, sondern ebenso auch ein
Wertapriori, das sich auf eine objektive Wert-
ordnung berufen kann.

Die phanomenologische Methode, die Scheler
in seinem Hauptwerk ,Der Formalismus in
der Ethik und die materiale Wertethik" dar-
gelegt hat, verdient fiir den erziehungswis-
senschaftlichen Bereich eine neue Aufmerk-
samkeit, hatten doch viele angenommen, das
Wert- und Normenproblem in der Erziehungs-
wissenschaft sei ,gestorben”.

Wir brauchen die empirische Padagogik, wir
brauchen moglicherweise den Stachel, den
uns die kritisch-emanzipatorische Padagogik
.ins Fleisch" setzt, aber wir brauchen auch,
was uns die Etymologie in allen Sprachen der
Welt zeigt, das BewuBtsein, daB zu jeder Art
von Erziehung ein Emporfiihren, eine Werl-
steigerung gehort. Dall Wertethik und An-
thropologie fiir die kritische Erziehungswis-
senschaft weithin vernachlassigte Domadnen
geworden sind, ist mit ein Grund dafir, war-
um emanzipatorische Erziehung in eine men-
schenfeindliche Erziehung umschlagen kann.

6. Am Konsens festhalten

Was ist der Mensch? Nach Aristoteles ist er
ein Lebewesen mit Vernunft- und Sprachbe-
gabung. Er kann die Natur erkennen und sein
eigenes menschliches Sein begreiten. Entspre-
chend kann er sich verhalten und ein ver-
nunftgemdabes Leben fuhren. Die Sprache
verbindet die Menschen untereinander, sich
zu verstdandigen iber gut und bése, gerecht
und ungerecht.

Wie soll der Mensch sich verhalten? Woher
stammen die Normen? Greifen wir auf die
Antike zurtick, so lernen wir, dafl die Normen
das Ergebnis einer gemeinsamen Orientierung
uber die Lebensverhaltnisse sind. Daraus ge-
hen Haus und Polis hervor. Polis war der
griechische Stadtstaat, Wiege der athenischen
Demokratie, Ort der Politik. Die Polis war
also das Ergebnis einer gemeinsamen Sinn-
und Wertorientierung. Sie stiftete nicht den
Sinn, aber sie bildete den Rahinen zu seiner
Vermittlung. Dies ist bis heute so geblieben,
daB ein Leben in einem politischen oder ge-
sellschaftlichen Verbund eine bestimmte
Sinn- und Wertorientierung braucht. Wir
sprechen vom Konsens. Er muB tragfdhig
sein, damit die partikularen Krafte zusam-
mengehalten werden und ein handlungsfdhi-
ges Ganzes entsteht, das sich Regeln des Mit-
und Gegeneinander gibt. ,Polis, id es plurali-
tas”, lesen wir schon bei Thomas von Aquin.
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Es bedeutet, daB die Polis das Recht auf Un-
terschiede respektiert, dafl unser Gesell-
schafis- und Staatsverstandnis ein pluralisti-
sches ist, Vielfalt in der Einheit. Die einzel-
nen und die Gruppen erhalten einen freien
Entfaltungsraum garantiert, aber sie halten
auch an einem Grundkonsens der gemeinsa-
men Sinn- und Wertorientierung fest.

Das gilt sicherlich auch fur die offentliche
Schule in einem Land. Wenn die Erziehung
ein Ganzes sein soll, wird sie an diesem
Grundkonsens einer gemeinsamen Sinn- und
Wertorientierung festhalten missen. Erzie-
hung wird ein wertorientiertes Handeln sein
miissen. Der Dissens uber die Grundwerte hat
in den letzten Jahren deutlich zugenommen;
die Emanzipationspadagogik ist Reflex dieser
Veranderungen und laBt uns fragen, wie trag-
fahig der Pluralismus in der offentlichen
Schule tiberhaupt noch ist.

Halten wir uns an die Verfassung, dann er-
warten wir, daB die der Verfassung zugrunde
liegende Wertordnung auch realisiert wird. In
unserer weltanschaulichen pluralen Gesell-
schaft ist diese Verfassung die Klammer, die
bisher gehalten hat, die Dinge so zu ordnen,
daB Freiheit moglich wird. Wenn das so ist,
dann mufB die Orientierung am Grundgesetz
dieser Bundesrepublik auch eine Erziehung
ermoglichen, die inhaltlich und formal dem
Pluralismus der heutigen Wert- und Weltan-
schauungen Rechnung tragt, ohne damit be-
ziehungslos auseinanderzufallen.

7. Menschenbild des Gmndgésetzes

Wo liegen die Grenzen, jenseits deren die Ge-
meinsamkeit zerbricht? Sie werden am besten
erkennbar, wenn wir fragen, welches Men-
schenbild durch das Grundgesetz vorgegeben
ist und ob diese anthropologische Wert- und
Sinnordnung nicht abgeschafft wird, wenn
Emanzipation in der oéffentlichen Schule pro-
grammiert wird. Die Unverfiigbarkeit der
Menschenwirde wird in unserer Verfassung
an die erste Stelle geriickt. Der aus der
christlichen Theologie stammende Personbe-
griff ist zweifellos eingeflossen in das Men-
schenbild des Grundgesetzes. Das heifit, die
aristotelische Philosophie verbindet sich mit
dem biblischen Glauben, dah der Mensch ein
Geschopf Gottes ist, zu seinem Ebenbild ge-
schaffen, als je einzelner von ihm gemeint
und daher zur Mitmenschlichkeit (Ndchsten-
liebe) verpflichtet. So driickt es Bernhard Su-
tor aus: ,Hier liegt der geschichtliche Kern
der alteuropaischen Uberzeugung von der
Wiirde des Menschen.” In der Neuzeit habe
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sich jedoch der theologische Hintergrund die-
ses Menschenbildes abgeschwacht.

Sutor meint, der christliche Personbegriff
bleibe trotzdem nicht unbrauchbar, ob man
nun diese ,Menschennatur” metaphysisch als
Wesen des Menschen deutet, wie es die
Christen tun, oder ob man unter Verzicht auf
transzendentale Wesensbegriffe anthropolo-
gisch und innerweltlich argumentiert. So oder
so bleibt der Konsens erhalten, daB die Natur
des Menschen, das was als menschlich gilt,
zugleich vorgegeben und aufgegeben ist. Nur
die Auflésung dieser Dialektik nach der einen
oder anderen Seite ware mit dem uberliefer-
ten Personenverstandnis, aber auch mit dem
Menschenbild des Grundgesetzes nichl mehr
vereinbar.

Mit dem Blick auf das emanzipatorische
Menschenverstandnis, das diese Spannung
zwischen dem Vor- und dem Aufgegebensein
aufzuheben sucht in einem neuen Menschen,
einer neuen Gesellschaft, gelangt Sutor zu
folgendem Ergebnis: ,Die MiBachtung des
Gegebenseins tiberschatzt den Entwurfcharak-
ter des Menschen und seiner gesellschaftli-
chen Ordnungen, neigt zu utopischen Zu-
kunftsvorstellungen und verliert gerade dabei
die normative Orientierung gegen den Ver-
such totaler Manipulation der jetzt Lebenden.
Die MiBachtung des Aufgegebenseins neigt
dazu, geschichtliche Veranderungen als Ab-
fall von der angeblich guten Ordnung zu de+
nunzieren und gerat in die Gefahr, dem Beste-
henden allein deshalb, weil es ist, die hohere
Legitimation zuzuschreiben. Politisches Ge-
stalten muf sich zwischen diesen beiden Po-
len bewegen, die Extreme vermeidend, die
Spannung zwischen beiden aushaltend.” %)

In der marxistischen Philosophie ist es das
Ziel, eine grenzenlose Umlormung der Natur
und des Menschen anzustreben. Die Enifrem-
dung des Menschen, die Tatsache, daBl der
Mensch sich noch nicht selbst gefunden und
erkannt hat, war fiir Karl Marx eine Konse-
quenz der Produktionsverhdltnisse. Der ge-
genwartige Mensch hat den Zustand der Hu-
manitdt noch nicht erreicht. Das Werden
dorthin, also die Geschichte des Menschen,
wird als notwendiger Prozef betrachtet, der
sich nach Gesetzen entfaliel, die von dgn ein-
zelnen Menschen unabhangig sind. Der
Mensch verfigt nicht iiber sich; es wird ubsr
ihn vertugt.

%) Bernhard Sulor, Philosophisch-anthrapoloai
Grundlagen der politischen Bildung, in: Der 5t e~
um die politische Bildung, hrsg. von Peter Gutja'--

Loser und Hans-Helmuth Knutter, Munchen 1975,
Sed3n
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Die freiheitliche Demokratie, um aus einem
Urteil des Bundesverfassungsgerichts zu zitie-
ren, kann diese Auffassung des historischen
Determinismus als eine verbindliche nicht zu-
lassen, ,daB die geschichtliche Entwicklung
durch ein wissenschaftlich anerkanntes End-
ziel determiniert sei und daB folglich auch die
einzelnen Gemeinschaftsentscheidungen als
Schritte zur Verwirklichung eines solchen
Endziels inhaltlich von diesem her bestimmt
werden konnten. Vielmehr gestalten die Men-
schen selbst ihre Entwicklung durch Gemein-
schaftsentscheidungen, die immer nur in
groBter Freiheit zu treffen sind.” %)

Die von Marx angestrebte Emanzipation ist ja
nicht Befreiung von den Zwdangen einer als
ungerecht empfundenen Ordnung innerhalb
der geschichtlich-gesellschaftlichen Bedingun-
gen des Menschseins, sondern auBlerhalb ihrer
als Emanzipation von diesen Bedingungen
iberhaupt und in alle Zukunit. Die von Marx
angestrebte Emanzipation schafft nicht politi-
sche Freiheit, sondern Freiheit tiberhaupt von
jeder normativ-institutionellen Ordnung, als
die Staat und die Gesellschaft sich darstel-
len.

Worin liegt also das Menschenfeindliche der
emanzipatorischen Auffassung? Es liegt in der
Negation des konkreten Menschen, tiber den
verfiigt wird, um eines zukiinftigen willen. Es
liegt in der Leugnung, daB es eine unaufgeb-
bare Dialekiik von Freiheit und Ordnung,
Konflikt und Konsens, Utopie und Realitdt
gibt. Freiheit, die auf Vorgegebenes nicht ein-
geht, schlagt ins Gegenteil um und vergewal-
tigt den Menschen.

Sagt man es weniger abstrakt, weniger philo-
sophisch, worin diese Menschenfeindlichkeit
einer emanzipatorischen Erziehung liegt, dann
wirde man antworten: Unsere Kinder in der
Schule werden seelisch erkranken, wenn sie
ununterbrochen in MiBirauen geiibt werden.
Hinter jedem Wort, hinter jeder AuBerung
oder Anregung wird der junge Mensch ein
geheimes Interesse wittern, das seinen eige-
nen Interessen und Bediirfnissen zuwiderlauft,
Menschenfeindlich ist auch das Dogma von
der prinzipiell inhumanen Fremdbestimmung,
das dem Kind eingetrichtert wird. Goethe
sagt, das Gliick des Menschen bestehe in der
bejahten Abhdangigkeit. Demgegeniiber liest
sich Feuerbachs Wort, der Mensch sei dem
Menschen ein ,Menschenfresser”, wie ein bo-
ser Alptraum. In der bejahten Abhéngigkeit

erfullt sich das menschliche Leben uberhaupt
erst.

%) BVerfGE 5; 85, 197 (KPD-Urteil vom 17. 8. 1956).
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8. Erziehung und Bildung

Viele wissen nicht, was gespielt wird, wenn
sie die Sprache der Emanzipation tiberneh-
men. Sie sehen keine Probleme, den Emanzi-
pationsbegriff ohne weiteres zu padagogisie-
ren. ,Sie machen sich schuldig”, sagt Theodor
Wilhelm mit vollem Recht, ,ohne sich dessen
bewulit zu sein. Die Alteren unter uns denken
vierzig Jahre zurilick, als einige von uns an-
fingen, von ,nationalsozialistischem Deutsch-
unterricht' und von ,deutscher Leibeserzie-
hung' zu reden. Es geschah nur selten mit
vollem politischen BewuBtsein und schon gar
nicht mit revolutionarer Absicht. Dennoch ha-
ben wir uns vor der Geschichte schuldig ge-
macht. .. Unsere Vorstellungen von den Mog-
lichkeiten sind unsicher geworden: Aber ei-
nes ist sicher: das Ausweichen in die Emanzi-
pationsmetaphysik ist der beste Weg zu ge-
steigerter Unfreiheit.” 79)

Unsicher geworden sind wir nicht nur in
den Freiheitsvorstellungen, sondern auch in
dem, was Bildung eigentlich bedeutet und
zum Ziel haben soll, welchen Sinngehalt
das erzieherische Handeln hat und wie die
Grundverhaltnisse zwischen Mensch und
Mensch in der Erziehung aussehen. Das alte
Dilemma, exakt zwischen Bildung und Erzie-
hung zu trennen, kénnen wir ruhig beiseite
schieben; es fuhrt zu nichts. Oft lassen sich
beide Begriffe durchaus synonym verwenden,
aber sie sind trotzdem nicht voll austausch-
bar. Erziehung halte ich fiir den grundlegen-
den Begriff, der starker aus der Anthropolo-
gie seine Wurzeln zieht als es der Bildungs-
begriff tut, der das Kulturwesen Mensch im
Blick hat,

Sprachgeschichtlich zeigt sich beim Wort ,er-
ziehen", daB das Prafix ,er"” in der Bedeutung
von ,hinaus”, ,empor" eine Bewegung von
einem Inneren, von der Tiefe in die Hohe be-
zeichnet, wie das Grimm'sche Worterbuch
vermerkt. Die Grundbedeutung von ,ziehen”
ist zunachst, eine Kraft gleichmaBig auf den
Gegenstand einwirken zu lassen, so daB die-
ser sich ihr ndhert, ihr folgt oder sich in die
Richtung der Kraft ausdehnt?!). Wir denken
an die Anziehungskraft, die ein Mensch aus-
uibt, an einen Nutzen, den wir ziehen, aber
auch, Pflanzen, Tiere oder Menschen ziehen,
das heifit, aufziehen, pflegen, ndahren, abrich-
ten.

FaBt man zusammen, welche Bedeutungsge-
halte das Wort ,erziehen” uns nahelegt, so

") Wilhelm, a. a. O., Vorwort.
™) Grimm, Deutsches Wérterbuch III, S. 693, XI,
S. 2356 f., XV, S. 976.



riickt die Mdglichkeit einer Verdanderung auf
seiten des Objekls ins Blickfeld neben einer
Zielgerichtetheit beim Vorgang des Ziehens,
Er-Ziehens selbst.

Daraus ergibt sich, daB die Frage nach der Er-
ziehung immer zur Frage nach dem erzieheri-
schen Verhaltnis wird, nach der Be-Ziehung
zwischen Erzieher und Zogling. Ausgehend
von diesem Grundbefund, ausgehend auch
von der Tatsache, daB der Erzieher seinen
Zogling vorfindet und er ihn annimmt, nicht
um auf der Gegenseite etwas zu ,machen”,
was Machtausubung ware, sondern ,um mit
seinem Ich die Einmaligkeil des andern als
Person zu suchen und zu erwecken", wie es
Reinhold Mihlbauer in einem Lexikon-Artikel
uber Erziehung sehr schon ausdruckt, zeich-
nen sich die Grundverhalinisse der Erziehung
tolgendermafien ab. Ich folge der Darstellung
von R. Muhlbauer ):

Der Erzieher nimmt den Zogling in seiner per-
sonalen Ganzheit, so, wie er ist, also auch in
seiner Begrenztheit und Schwierigkeit, aber
in eben dieser Bejahung will er ihn auch
nicht sein lassen, wie er ist. Er will also auf
ihn einwirken, daB dadurch das Eigentlichste
eines Zoglings erschlossen wird, in einer dia-
logischen Begegnung.

Das zweile Grundverhaltnis der Erziehung
lautet: ,Es ist gut, daff der andere werde, was
er seinem Wesen nach sein soll.” Vertrauen
auf die im Kind schlummernden Fahigkeiten
und Talente wird vorausgesetzt, aber ebenso
auch, daB der Erzieher den anderen ,grofer”,
.besser” werden sehen mochte als sich selbst.
Damit der andere nicht Objekt wird, ist
Selbstbescheidung notwendig im Beistand des
Erziehers, der nicht herrschen, sondern helfen
will.

Das dritte Grundverhaltnis umschreibt Mihl-
bauer so: ,Es ist gut, daB ,wir' sind.” Hier
wird menschliches Sein und Gegeniiber von
vornherein als Mit-Sein und Miteinander an-
gesprochen. Der Erzieher begibt sich auf die
Seite des anderen; er liebt ihn. In dieser Ver-
bundenheit verzichtet der Erzieher auf jede
Intentionalitdt, den anderen auf ein fixiertes,
geschlossenes Menschenbild hin zu erziehen.
,Erziehung ist nicht mehr Absicht, sondern
Angebot und Geschenk in personaler Zuwen-
dung und Selbstverleugnung: Schenken und
Beschenktwerden.

Ist das nicht ein zu hoher Anspruch? Mogli-
cherweise ja, wenn der padagogische Alltag

%) Vgl. Reinhold Miihlbauer, Artikel ,Erziehung”,
in: Sacramentum Mundi, Theologisches Lexikon tur
die Praxis, Freiburg 1967, Bd. 1, S. 1176.
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sich dazwischen schiebt und Menschen sper-
rig, verschlossen und uneinsichtig sind. Aber
das mildert die Strenge des Auftrags nicht. Es
ist bezeichnend, daB heute das Wort ,Erzie-
hung” tunlichst vermieden wird. Der Anstren-
gung sucht man dadurch aus dem Wege zu
gehen, daB es durch ,Bildung” ersetzt wird.

Ein Gebildeter ist ,ein Mann von Welt", wie
Kant sagt. Er hat die Erfahrung, wie die
Grundverhadltnisse des Lebens zueinander ste-
hen. Er braucht kein Vielwisser zu sein, um
der Definition von Max Miiller zu folgen. ,Er
ist vielmehr einer, dessen Freiheit ihren
Stand im Ganzen hat: der aus der Erfahrung
des Sinnes, der Bedeutung, der Struktur, der
Grundmalstdbe dieses Ganzen weifs, worauf
es ankommt, und daher im einzelnen, auch
Unvorhergesehenem und Uberraschendem ge-
genuber, sich richtig entscheiden wirrd. sich
richtig einzustellen wund zu benehmen
weiB." )

9. Freiheit, zu uns selbst zu finden

Von der Krise der Bildung ist viel die Rede,
dal zwar das Konnen und Wissen ins fast
UnermeBliche gestiegen ist, aber die Perspek-
tiven des Ganzen zerfliefen und die umfas-
senden Einheiten, die wir Natur, Geschichte,
Offenbarung genannt haben, ihren festen Bo-
den verloren haben. Tobias Brocher spricht
von dem , Ver-riicktsein” des modernen Men-
schen, womit er sagen will, daB unsere Werte
nicht mehr stimmen und ver-rickt worden
sind von den angestammten Platzen und Rdn-
gen.

Der Sozialpsychologe und Psychoanalvtiker
Brocher, der groBen Anteil daran hat, daB wir
die gruppendynamischen Aspekte stdarker in
das Erziehungsdenken aufgenommen haben,
betrachtet den Verlust von Wertmalstaben,
.die sich an innerer Reite und Entwicklung
orientieren”, als freiheitsbedrohend: ,Die
Korrumpierung des Gewissens hat ein Aus-
mafB erreicht, das jene Tendenz zur geheimen
Selbstzerstorung verstarkt, die jede Freiheit
utopisch macht. Freiheit ist nur dort, wo wir
uns selbst entscheiden, bereit, diesen Ent-
schluB zu verteidigen. Es ist eine Freiheit, zu
uns selbst zu finden, eine Freiheit, die wir
nur dann erreichen kénpen, wenn wir uns be-
miithen, uns selbst voll zu erkennen und irv
nerlich so anzunehmen, wie wir sind. Ejst
dann konnen wir uns dndern, ohne neuen
Selbsttauschungen und Verfuhrungen zu ex-

) Max Muller, ,Bildung”, in: Staatslexikon, Frei-
burg 1958, Bd. 2, S. 23.
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liegen, die gerade jene Selbst-Entfremdung
bewirken, an der wir leiden.” )

Ist das die Freiheit, die unsere Kinder in der
emanzipatorischen Schule lernen? Wird ihnen
gesagt, daB die Veranderung der Welt nicht
irgendwo beginnt bei den Strukturen oder
Produktionsverhéaltnissen, sondern bei dir und
bei mir, ohne Aufschub?

Alle Ubel der Welt werden den EIlf- und
Zwolfjahrigen in sozialkundlichen Katastro-
phenmeldungen vermittelt: ,So rotten wir uns
aus! Giftkrieg in Deutschland! Sie fressen
Gras und sterben an Blei!”, um nur einige
Uberschriften aus den ersten Seiten des Ar-
beitsbuchs von K. G. Fischer fir die Klassen 5
und 6 anzufithren. ,Die arztliche Versorgung
kaum verbessert! Kranksein immer teurer!”
und unter der Uberschrift ,Das kommt in der
Bundesrepublik vor” steht prompt allein und
stellvertretend fir alles Sonstige, was in der
Bundesrepublik auch noch vorkommen koénn-
te, ein Bericht uber die rund 90 Fdlle von
KindesmiBhandlungen, die jahrlich in der
Bundesrepublik bekannt werden: ,Zur Infor-
mation: Es gibt unter uns viele, die sagen:
Strate muB sein!' Andere meinen, daB die
Gesellschaft so eingerichtet werden muB, daB
niemand in die Gefahr kommt, strafbare
Handlungen zu versuchen.” ) Schone, brave
Welt der Schulbuchautoren! Ist das die Not
des Kindes? Wird es so lernen, was Freiheit
ist, was Gewissen bedeutet, daB es Rechte
und Pflichten gibt, daB es der Sinn unseres
Lebens ist, fiir und mit anderen zu leben?

10. Die Fdhigkeit zur Liebe

»Dein Sohn”, so lautet ein turkisches Sprich-
wort, ,ist mit funf Jahren dein Gebieter, mit
zehn Jahren dein Sklave, mit fiinfzehn Jahren
dein Ebenbild und danach entweder dein
Freund oder dein Feind — je nachdem, wie er
erzogen wurde." Wir erziehen sie allesamt zu
unseren Feinden, und zwar schon vom zehn-
len Lebensjahr an, weil wir uns streitig ma-
chen lassen, daB Mensch-sein-Kénnen das er-
ste und wichtigste Ziel aller Erziehung ist.

Tobias Brocher: ,Der einzige bleibende Wert
des Menschen griindet in seiner Fahigkeit zur
Liebe, was immer er auch erreichen mag. Nur
die Angst, zu kurz zu kommen, ,ver-riickt’
dieses innere MaB — dann, wenn wir ernst-
haft glauben, daB Nehmen seliger sei denn

“) Tobias Brocher, Sind wir ver-riickt?. Lebens-

gr(élileme des modernen Menschen, Stuttgart 1973,

) K. G. Fischer, Mensch und Gesellschaft, a.a. O.
S. 5 ff., 54, 75. '
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Geben..." ™) In welchem emanzipatorischen
Schulbuch lesen wir denn heute noch solche
Satze? Ubers ,Protestieren und Demonstrie-
ren” kommt das organisierte Lernen nicht
hinaus; das bleibt tbrig von der Liebesfdhig-
keit des Menschen, fiir andere da zu sein, mit
anderen zu leben. Wenn das nicht Destrukti-
onspdadagogik genannt werden darf: Was
denn sonst? Die Angst, zu kurz zu kommen!

Wenn der Mensch dem Gebot Gottes ge-
horche, werde er fremdhorig und ,fremdbe-
stimmt”, lehrt uns die aufklarerische Tradi-
tion. Die Freiheit bestehe in der Autonomie,
in der Eigengehorigkeit und Selbstbestim-
mung. ,Diese Behauptung bestimmt Freiheit
als absolute Freiheit; setzt also die menschli-
che Freiheit mit der gottlichen gleich.” 77)
Romano Guardini folgert, wenn das zutrafe,
dann wiirde der Gehorsam gegen Gott aller-
dings die Freiheit aufheben. In Wahrheit sei
aber Gott allein Gott, der Mensch hingegen
sein Geschopf: ,Die Freiheit des Menschen ist
geschaffen.” Guardini figt hinzu, daB der
Mensch, der den Glauben verlassen hat, zu-
nachst noch durch die im christlichen Dasein
gewonnenen Krafte und Haltungen getragen
wird. Es sei aber eine schwere Frage, was aus
dem Unternehmen der Neuzeit wird, wenn die
christlichen Werte und Lebensordnungen im-
mer mehr verlorengehen. Freiheit sei etwas
sehr Komplexes, Ergebnis von Initiative und
Bindung, Augenblick und Tradition, Selbstbe-
hauptung und Verzicht. Sie setze Ordnung
voraus, auBere und vor allem innere, existen-
zielle. Steht der heutige Mensch in einer sol-
chen? Guardini: ,Wie, wenn er bisher immer
noch aus der Nachwirkung der alten Ordnung
gelebt hitte, in dem MalBe aber, als diese ver-
schwinde, auf ein Chaos zuginge, das nicht
nur in Mangeln der Organisation, sondern in
einer Verwirrung der Grundelemente des Da-
seins bestinde?" )

Zeigt sich ein Verlust an Transzendenz? Ja
und nein. Die Welt gibt sich rational und
gleichzeitig sehnt sie sich nach dem ganz An-
deren und Unerklarlichen. Der spate Horkhei-
mer hat sich freimiitig zu diesem Konflikt be-
kannt und deutlich registriert, daB die Span-
nung - unaufhebbar ist und jedesmal dann,
wenn eine alte Glaubigkeit schwindet, eine
neue an ihren Platz tritt, mit etwas moderi-
scherem Accessoire, aber das Transzendenz-
bediirfnis scheint unausrottbar: Die Emanzi-
pationsmetaphysik nimmt ihre Chancen wahr.

%) Brocher, a.a. 0., S. 21,

) Romano Guardini, Freiheit, Gnade, Schicksal —
Drei Kapitel zur Deutung des Daseins, Miinchen
1948, S. 100.

) Guardini a. a. O., S. 103.



Max Horkheimer hatte lange die feste Uber-
zeugung, die im Gang der Geschichte einzig
wahre und fortschrittliche Partei ergriffen zu
haben, die Partei fur den miundigen, Kkriti-
schen, autonomen Menschen, den naturlichen
und diesseitigen Zarathustra-Menschen. Mit
zunehmendem Alter ist diese emanzipatori-
sche Gewifiheit immer starker der bedrangen-
den Frage gewichen, wie ungeheuer hoch der
Preis ist, der fiir Fortschritte in Richtung auf
Emanzipation, Entmythologisierung und Ab-
bau der Religion bezahlt werden muB ,Ich
trauere dem Aberglauben vom Jenseits nach,
weil die Gesellschaft, die ohne ihn auskommt,
mit jedem Schritt, mit dem sie dem Paradies
auf Erden ndherruckt, von dem Traum sich
entfernt, der die Erde ertraglich macht.” ™)

11. ,Sind wir ver-riickt?*

Was konnen wir tun? Es ist Aufklarung notig,
allerdings ohne die emanzipatorische Selbst-
gewiBheit und Kritikverabsolutierung. Das
Kritische Unterscheiden gehort mit dem er-
sten Schultag ins Konzept, aber es darf nicht
die Fahigkeit zur Information zerstoren. Eine
Erziehung, die das Ja und das Nein einibt,
hat es schwerer als eine bloB negierende, die
nur durch die Hintertiir zum Ja gelangt. Die-
ser Grundsatzentscheidung hat sich die Schu-
le auch heute zu stellen, wie sinnvolles Leben
moglich ist, in der Be-Sinnung auf den Men-
schen. Die Sozialkompetenz tritt gleichrangig
hinzu als Einubung in ein verantwortliches
Verhalten. Orientierung in der Welt der Sa-
chen, Entwicklung von Sprache und Denkfa-
higkeit, Wissen um geschichtliche Tatsachen,
etwas gut machen konnen und seinen Spal
daran haben — auch das ist Schule. Wobei
wir uns tragen, ob Bildung eine ernste Plak-
kerei sein muf, festgenagelt auf den strengen
Aktiv des Arbeitens, des Er-Arbeitens. Findet
die Heiterkeit des Beschenktwerdens, die
Freude vor dem Geheimnis einen Platz im
Curriculum? Gott schenkt die Lieder in der
Nacht, heiit es im Buch Hiob. Darf man Schu-
le nicht mehr schon finden?

Ahnlich wie bei Martin Bubers Rede iiber das
Erzieherische findet man heute auch bei Ro-
mano Guardini manches Argument von er-
staunlicher Vitalitat und Aktualitat. Die
zwanziger Jahre scheinen in vielem eine gei-
stige Vorwegnahme padagogischer Probleme
anzudeuten, ohne daB eine Wiederholung ge-
meint sein konnte, ,Zum Wesen der Bildung

) Max Horkheimer, Notizen 1950 bis 1969 und
Dammerung, hrsqg. von Werner Brede, Frankfurt
1974, S. 1962.
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gehort das Ethos der Freiheit.” Guardini
schrieb diesen Satz im Jahr 1927 ®9). Es folgt
der Nachsatz, daBh namlich ebenso das Ethos
der Unabdnderlichkeit zu einer wirklichkeits-
gemabBen Bildung gehort. Man konnte auch
sagen: Ethos der Grenze. Was ist gemeint?

Der padagogische Idealismus ist angespro-
chen, der sich heute emanzipatorisch gibt und
als padagogische Freiheitsgesinnung auftritt,
die keinen Zusammenhang mit dem Unaban-
derlichen hat. Wortlich bei Guardini: ,Es ist
Jene Gesinnung, die nur vom Gefiihl der Frei-
heit beherrscht ist; vom Gefiihl, daB alles
moglich sei; daB alles uberwunden, alles ge-
leistet, alles geandert, alles gemacht werden
konne. Dieses Geflihl aber steht auBer Zusam-
menhang damit, wie die Wirklichkeit tatsach-
lich ist. Es ist phantastische, nicht reale Frei-
heit. .. Der wirkliche Mensch wird nicht gese-
hen. Der pdadagogische Akt wird an einem
phantasierten Menschen vollzogen. Darum
greift er nicht; gleitet ab. So muB er miBlin-
gen." ™)

Unter den Symptomen der Ver-riicktheit des
heutigen Menschen zahlt Tobias Brocher
ebenso wie Guardini die Wirklichkeitsblind-
heit und -tubersteigerung. Er fragt, was geisti-
ge Gesundheit sei. Die Weltgesundheitsorga-
nisation habe sie als die Fahigkeit definiert,
zwischen Wirklichkeit und Illusion unter-
scheiden zu konnen. Sigmund Freud hat das
viel frither schon ausgefiihrt mit seinem Hin-
weis, daB der Psychotiker ,wie einen Flik-
ken" den Wahn an die Stelle der Realitat
setzt. Was ist hier zusammengebrochen? ,Es
ist die Fahigkeit, Wirklichkeit und [llusion

klar voneinander unterscheiden zu kon-
nen."” 82)
Die Erziehbarkeit des Menschen und sein

Wirklichkeitsverhadltnis stehen in unmittelba-
rem Zusammenhang; sie bedingen einander.
Der emanzipatorische Mensch ist ein phanta-
sierter, kein wirklicher Mensch. Er setzt ,wie
einen Flicken" die Ideologie an die Stelle det
Realitat. Der Versuch, dem Menschen einsei-
tig tuber die materialistische und okonomi-
sche Weltinterpretation zu einem tragenden
Lebenssinn und Selbstverstandsis zu verhel-
fen, muB an der Wirklichkeit dieses Men-
schen scheitern. Guardini: ,Hier verrat gich
ein entscheidendes Motiv der Freiheitsleugs
nung. Es liegt in einem Lebensgefuhl, das sich
nur sicher weiB, wenn alles in zwangsmali-

%) Romano Guardini, Unterscheidung des Chrasl-
lichen, Gesammelle Studien 19231963, Maivs
1963, S. 104.

81) Guardini, a. a. 0., 8. 98.

£2) Brocher, a.a. O., S. 12.
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ger, ja berechenbarer Form vor sich geht. ITm
Innersten ist es Angst und, damit eng verbun-
den, Wille zum Herrschen, genauer gesagt,
zur Gewalt." 89)

Pestalozzi sah es als die erste und die letzte
Aufgabe jeder Erziehung an, den ,inneren,
liebenden Sinn” zu wecken: ,Ich bin durch
mein Herz, was ich bin.” Dieser (in der Spra-
che einer anderen Zeit) abgefafte Verweis
auf die Wirklichkeit stiftende Innerlichkeit
mubB einer materialistisch-emanzipatorischen
Dialektik ,blirgerlich” vorkommen. Es fehlt
das Organ daftir. Adolf Portmann schreibt in
seinem Werk tuiber Biologie und Geist: ,Unser
geistiges Leben wird nur dann eine neue und
gliicklichere Form finden, wenn der Mensch
ebensosehr erstrebt, stark und grof zu sein
im Denken wie im Traumen." %) HeiBt das,
die Entfernung zur Wirklichkeit vergrofiern?
Was ist denn wirklicher am Menschen als
seine Seele und seine geistigen Fahigkeiten?
Die Wissenschaft hat das meiste langst erle-
digt, bevor der geistige Reichtum, den man
nicht ,haben"” kann, sich dem Menschen mit-
teilt. Ist es ein Wunder, daBl die Jugend ge-
gen die Eindimensionalitat unserer verwalte-
ten und gesteuerten Welt rebelliert und sie
von Grund auf zerstoren mochte, da sie in
Wirklichkeit einen Glauben sucht, der ihr Le-
ben tragt?

An uns ergeht dauernd die Frage: Adam, wo
bist du? Die moderne Wissenschaft und Erzie-
hungswissenschaft fragt nach dem ,Was”,
nach den Qualititen des Menschseins, nach
Bedurfnissen, Interessen und Abhédngigkeiten.
Das genugt dem Menschen nicht. Er will un-
bedingt — ohne ,Bedingung” — bejaht wer-
den und will sich selbst auch unbedingt beja-
hen. Er spirt, daB er bedingt ist, endlich, ver-
ganglich, aber Absolutes, Unverfiigbares,
Dauerhaftes will. Wer bin ich? Darauf kann
man auch letzten Endes nicht allein mit dem
Hinweis auf die ,Rechte” des Menschen ant-
worten, so entscheidend sie sind. Jeder
Mensch braucht mehr Zuwendung, Vertrauen
und Hilfe als er ,rechtlich” beanspruchen
Kann. Recht garantiert keine Gerechtigkeit;
sie gibt es durch das Angenommensein und

¥% Guardini, Freiheit a. a. O., S. 118.

#) Adolf Portmann, Biologie und Geist, Ziirich
1946, S. 265.
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Vertrauen: ,Es ist gut, daB es dich gibt!" ist
nach Josef Pieper das entscheidende Grund-
wort der zwischenmenschlichen Beziehungen.

Eine Erziehung, die sich von ,Rechten” und
,Bedurfnissen” her begriundet, ist eine viel zu
kurz gefaBte Padagogik. Ihr wird der Atem
schnell ausgehen, weil sie nicht die Luft der
Freiheit atmet. Es fehlt ihr die Erfahrung der
Gegenseite: Wer bist du? Wer bin ich? Ei-
gentlich braucht derjenige, der auf das Eman-
zipationspotential setzt, kaum etwas anderes
zu lernen als das Nein-sagen-Konnen. Theo-
dor Wilhelm spricht von dem hohen Lernpo-
tential, das dem FreiheitsbewulBitsein eigen ist
und die freiheitsorientierten Einstellungen
hoch uber alle bloB emanzipatorischen hin-
aushebt %),

Der Christ sieht die Gebrochenheitf, von der
alle menschliche Freiheit gezeichnet ist. Er
weill, dal der Mensch den Menschen immer
wieder um ein Unendliches tubersteigt. Die
Freiheit des Menschen kann deshalb nicht ab-

geleitet werden wie eine Rechenaufgabe, von |

ihr kann auch nicht eingesehen werden, daB

sie sein miisse als Notwendigkeit, sondern

nur erfahren, daB sie ist. Sie muB}, wie es Gu-
ardini sagt, ,entgegengenommen werden" ).

Habermas ist eine Welt davon entfernt —
aber vielleicht doch nicht, wenn er schreibt:
,Erst die durchgefiithrte Rationalitit des Le-
bensnotwendigen gestattet die Irrationalitat |
des Lebensiiberflusses und deren Aufgehen in .j

wahrhafter Unverfugbarkeit.”

Am Ende steht der Dialog; das Reich der Frei- |

heit haben beide im Visier; nur, wie man aus

dem Reich der Verfiigbarkeit in das Reich der

Unverfugbarkeit gelangt, das macht den gan-
zen Unterschied aus. Wie offen man die an-
thropologische Frage gegenwartig sein laft —
ob man davon ausgeht, daB die sicherlich

nachhaltigste Form der Freiheitserfahrung

aus der Liebe entspringt, hier und jetzt und

nicht als VerheiBung eines ,herrschaftsfreien

Dialogs" —, das macht den Unterschied aus
fur das Erzieherische. Martin Buber: ,So sind
wir Anerkennende geworden.” ).

) Wilhelm, a. a. O,, S. 141 ff.
88) Guardini, Freiheit a. a. O., S. 20.
¥7) Buber, a, a. O,, S. 35.
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Hermann Glaser

Politische Psychologie

und psychoanalytische Soziologie

Uberlegungen zur Ubertragung Freudscher Kategorien auf
Gesellschaitsanalyse und Gesellschaftskritik

In der Einleitung zu seinem im August im Carl Hanser Verlag, Miinchen, erschei-
nenden Buch ,Sigmund Freuds Zwanzigstes Jahrhunderi. Seelenbilder einer
Epoche. Materialien und Deutungen”, das anhand der soziologischen Schriften
Freuds ein umfassendes Psychogramm der deutschen Gesellschaft (in Form
einer ,Freud-Zeit-Biographie”) zeichnet, behandelt Hermann Glaser u. a. auch
die Relevanz der Psychoanalyse fiir die politische Psychologie. Einige Uberlegun-
gen daraus werden im nachfolgenden Beitrag vorgelegt.

Sigmund Freud pragte dieses Jahrhundert, in-
dem er es analysierte. Auf der Couch der
Psychoanalyse wurde nicht nur die Seele des

einzelnen entschleiert und der Blick in die
Tiefen des individuellen Unterbewufitseins
getan; die soziologischen Abhandlungen

Freuds eroffnen inhaltliche und methodische
Perspektiven, die innerhalb politischer Psy-
chologie starker als bislang beachtet und be-
rucksichtigt werden sollten. ,Novalis sagte:
Jeder Mensch jst eine kleine Gesellschaft.’
Freud sagte: Jede Gesellschaft ist ein umfang-
reicher Mensch. Er hat daraus nie ein wis-
senschaftliches Dogma gemacht, wie man ihm
vorwarf. Er hat nur zugesehen, ob diese Sicht
nicht einiges Neue ins Gesichtsfeld
bringt." ')

Das politologische Interesse an Freud lenkt die
Aufmerksamkeit auf jene einzigartige ,Kom-
bination von Eigenschaften und Begabungen”,
die ihn zu seiner rigorosen Selbstexploration
und zu seinen Entdeckungen disponiert hat;
«auf die Intensitét, Prdazision und Geduld der
Beobachtung bei gleichzeitigem Sichversagen
jeder affektiven Parteinahme, die aggressive
Neugier angesichts ,unheimlicher’ und, nach
dem Zeitgeschmack, ,anstoBiger’ Phanomene,
die Detailwut, die noch die trivialsten psychi-
schen AuBerungen fiir wirdig befand, unter-
sucht zu werden, die Konsequenz, Themen
uber lange Zeitraume festzuhalten und das zu-

') L. Marcuse, Sigmund Freud. Sein Bild vom
Menschen, Hamburg 1956, S. 69.
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nachst wilde empirische Material theoretisch
zu durchdringen.” 2)

Diese Fahigkeiten hat Freud vor allem in
seinen soziologischen Abhandlungen entwik-
kelt, die erhellen helfen, warum Menschen,
wie Karl Marx in der ,Deutschen Ideologie”
schreibt, zwar Geschichte machen, aber nicht
wissen, daBl und wie sie sie machen. Aufkla-
rung uber ,Motivation” — Hebung ins Be-
wubBtsein, was vom UnterbewuBtsein her ein-
wirkt (,Wo ES war, soll ICH werden!” %)) —
fordert die Hoffnung, daB die Menschen,
wenn sie eines Tages wissen, wie sie ihre Ge-
schichte machen, sie diese anders und besser
machen *). Solches Unterfangen laft sich

) L. Grubrich-Simitis (Hrsg.), Sigmund Freud. Selbsl-
darstellung. Schriften zur Geschichle der Psvcho-
analyse (Einleitung), Frankfurt/M. 1971, S. 15.

3 Ausfiihrlich iber ES, ICH, UBER-ICH in ,Neue
Folge der Vorlesungen zur Einfuihrung in die
Psychoanalyse”, im besonderen 31. und 32. Vor-
lesung. (S. Freud, Studienausgibe, Band I, l:irsg.
von A. Mitscherlich/A. Richards/J. Strachey, Frank-
furt/M. 1969, S. 496 ff.) Absicht der Psychoanalysy
sei es, das Ich zu starken, ,es vom Uber-Ich unab-
hangiger zu machen, sein Wahrnehmungsfeld zu er-
weilern und seine Organisation auszubauen, so
dafB es sich neue Stiicke des Es aneignen kann. Wo
Es war, soll Ich werden. Es ist Kulturarbeit etwa
wie die Trockenlegung der Zuydersee” (S. 516).

1) ,,Die Menschen machen ihre Gesshichle’, sagtl
Marx in der ,Deutschen Ideologie’, ,sie wissen aber
nicht, dall sie sie machen.” Dieser groBenteils unbes
kannt bleibende ProzeB ist die ideologisch beding-
te, auf ideologische Ziele gerichtete Geschichte. Die
Menschen, die sie macQen, wissen nicht, was sie
tun, weil fiir das, was dabeli herauskommt, nicht
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auch mit einem anderen Marx-Zitat anschau-
lich umreiBen: Man miisse die ,versteinerten
Verhaltnisse dadurch zum Tanzen bringen,
daB man ihnen ihre eigene Melodie vorsingt!”
Dies hat Sigmund Freud getan. Die ,eigene
Melodie” seiner Zeit war eine verborgene
Melodie; indem er ihre Partitur entdeckte bzw.
entschliisselte, sie zum Tonen brachte, hat er
die erstarrte Gesellschaft zum Tanzen ge-

bracht: sie durch Enttabuierung, Entideologi- .

sierung, Entmythologisierung zumindest ,auf-
gelockert”. Vor allem aber hat er erkannt,
daB nicht ,Geschichte” als solche Aufgaben
stellt und 10st (sie hat keine Vernunft ,an
sich”, ist weder ,Geist" noch Macht"), daB
nicht ,Geschichte” als Abstraktion, als ein-
heitliche substantielle ,Wesenheit" am Wer-
ke ist, sondern stets wirkliche Menschen han-
deln, Hindernisse erstellen oder uberwinden,
individuelles oder allgemeines Leid schaffen
oder verringern®). Nicht ein hoch tber den
Kopfen der Menschen schwebendes objekti-
ves BewuBtsein interessiert eine materialisti-
sche Deutung (von einem solchen Desinteres-
se aus gesehen war Freud durchaus ,Materia-
list"), sondern das BewuBtsein in den Kopfen
wirklicher Menschen — wie es da hineinge-
langt und wodurch es bedingt ist. Damit die
Deformationen des subjektiven Geistes, z.B.
durch birgerliche Scheinmoral, nicht auf
Dauver und ,unwandelbar” vergesellschaftet
werden, ist es notwendig, durch Aufkldarungs-
sirategien, zu denen die Psychoanalyse der
Gesellschaft vorrangig gehort, die Versteine-
rung der Verhadltnisse zu verhindern. Die Ent-
wicklung des Individuums zum gesellschafts-
fahigen Birger wie die soziale Phylogenese,
die Entwicklung der Gesellschaft zu einem
hoheren Stadium von Aufgeklartheit, bedarf

ihre bewubBten Ziele und Absichten und die von
ihnen gebilligten Grundsatze und Wertungen, son-
dern jene verborgenen und oft der Beniéinlelunq
bediirftigen Motive verantwortlich sind, die sich
in den inneren Widerspriichen der Gesellschafts-
ordnungen, den unaufléslichen Antinomien der
Wirtschaftssysteme, den unterirdischen Klassenge-
gensafzen und den zum Teil sublimierten Formen
der Klassenkdmpfe geltend machen. In dieser ver-
borgenen Gestalt setzen sich zumeist die wirklichen
Triebkrafte der Geschichte durch, so daB die Men-
schen gar nicht ahnen, in welchem MaBe sie ihr
Ursprung und ihr Instrument sind.” (A. Hauser,
Kunst und Gesellschaft, Miinchen 1973, S. 86.)

’) K. Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilo-
sophie. Einleitung, in: K. Marx, Werke — Schriften
— Briefe, Stuttgart 1962, Band 1, S. 492, Vgl. M.
Horkheimer, Anfange der biirgerlichen Geschichis-
philosophie, Stuttgart 1930. Hierzu K. Horn, Psycho-
analyse — Anpassungslehre oder kritische Theo-
rie des Subjekts? 1.: Lukacs' Theorie des Klassen-
bewubtseins, I.: Gegen den antipsychologischen
Affekt der Marx-Epigonen, in: Frankfurter Hefte 7,
1971, S. 532 ff., und 8, 1971, S. 617 ff.
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yhelfender"” wissenschaftstheoretischer Ver-
fahren. Diese mussen die Beziehungen zwi-
schen individuellem und gesellschaftlichem
BewuBtsein aufzeigen und dabei die Men-
schennatur mit ihrer gesellschaftlichen Aus-
pragung sowie ihre gesellschaftliche Ausprd-
gung mit den utopisch-heuristischen Vorstel-
lungen von Menschennatur (aber auch mit
den ,uberwundenen” Vorstellungen, auf die
man stets zuriickfallen kann) vergleichen.
Dies macht die Dynamik der Psychoanalyse
wie der psychoanalytischen Gesellschaftsdeu-
tung aus. :

So wie die Psychoanalyse des einzelnen muB
auch die Analyse der kollektiven Psyche als
ProzeB sich vollziehen. ,Der psychoanalyti-
sche ProzeB ist durch einen besonders inten-
siven Austausch von Wahrnehmungen der
auBeren und Wahrnehmungen der inneren
Realitat eines Menschen (wie der Gesell-
schaft) gekennzeichnet. Wahrnehmungskor-
rektur sowie Wahrnehmungserweiterung —
nach innen wie nach auBen — sind techni-
sche Grundleistungen der Analyse.”® Um
die kritische Wahrnehmung der unbewuBten
Anteile unserer individuellen wie kollektiven
Psyche dergestalt zu erméglichen, bietet die
Freudsche Analyse die Maoglichkeit, die Ab-
wehr gegen konfliktschaffende unbewubte In-
halte zu schwachen und sie damit durchlassi-
ger zu machen.

In einem Briet an seine Verlobte schreibt Sig-
mund Freud 1882: ,Die Gegenwart kann man
nicht genieBen, ohne sie zu verstehen, und
nicht verstehen, ohne die Vergangenheit zu
kennen.” 7) Ein solcher Satz kann das Motto
jeglicher politischen Psychologie abgeben:
Identitat soll durch Einsicht in (Seelen-)Ge-
schichte ermoglicht bzw., wenn diese zerstort
oder gefahrdet ist, wieder hergestellt werden.
Freuds Feststellung, auf die individualpsychi-
sche Situation bezogen, wirft bei sozialpsy-
chologischer Anwendung freilich das Problem
des ,Transfer” auf — inwieweit die Psycho-
analyse des Individuums fur die Psychoanaly-
se der Gesellschaft, die Deutung der Lebens-
laufe von Personen sowie ihrer Psychogram-
me fir die Deutung der Psychostrukturen von
Volkern, Kollektiven, Gesellschaften und Zei-
ten fruchtbar gemacht werden kann. Kernfra-
ge der Methodenretlexion politischer Psycho-
logie ist es somit, auf welche Weise und in-
wieweit der ,Kampf um die Erinnerung” (als

%) A. Mitscherlich, Der Kampf um die Erinnerung.
Psychoanalyse fiir fortgeschrittene Anféanger, Mun-
chen 1975, S. 101.

) Zit. nach E. Jones, Das Leben und Werk von
Sigmund Freud, Band 1 — 1Il, Bern und Stuttgart
1960 ff., Band I, S, 141.
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groB angelegter und groBartiger Versuch, das
versunkene oder verdrangte Erlebnis des ein-
zelnen wieder ans Tageslicht aufklarenden
BewuBtseins zu bringen) auch transponiert
werden kann auf Vorgange kollektiven Be-
wubBtseins. Solche Ubertragung ist um so
wichtiger, als kollektives BewubBtsein in ei-
nem besonderen Mafie die ,Fahigkeit” des
Vergessens besitzt und somit auch der psy-
choanalytischen Therapie im besonderen be-
darf.

Die ,Selbstreflexion” als die Verinnerlichung
eines ,therapeutischen Diskurses” ¥), die Aus-
einandersetzung mit dem eigenen Ich, seinen
Beschadigungen und Hoffnungen, das Bemu-
hen um Identitdat, wie sie durch den Ausfall
von Erinnerung erschiittert und durch die
Hereinnahme und Aufarbeitung von Erinne-
rung gefestigt wird — all dies ist, gesell-
schaftspolitisch gesehen, Vergangenheits-,
Gegenwarts- und Zukunftsbewaltigung; ein
Ringen um Wahrheit, wie sie sich eben nicht
aus dem Hinnehmen der Materialitat von Ge-
schichte, sondern aus der BewubBitmachung so-
zialpsychischer Genealogien ergibt. Der Hei-
lungswunsch einer Gesellschaft bzw. kollekti-
ver Gruppen ist allerdings meist schwach
ausgepragt oder verdrangt oder unterdrickt;
der Widerstand der durch ,Wahrheit” in ih-
rer Herrschaft gefahrdeten Klasse(n) ist stark
entwickelt. ,Der revolutiondare Kampf ist kei-
neswegs eine psychoanalytische Behandlung
im groBen Malstab. Der Unterschied zwi-
schen diesen beiden Formen emanzipatori-
scher Praxis ergibt sich schon daraus, dab
dem Patienten geholfen wird, sich von dem
ihm angetanen Zwang zu befreien, wéahrend
der herrschenden Klasse der Versuch, sich
vom gesellschaftlichen Zwangszusammenhang
zu losen, allein als eine Bedrohung der Herr-
schaft erscheinen muB, die sie tiber die ande-
ren Klassen ausiibt. Die Entgegensetzung
stellt sich hier weitaus scharfer als im Fall
der Psychoanalyse dar. Die unterdrickte
Klasse zweifelt nicht nur die Gesprachsfahig-
keit der herrschenden Klasse an, sondern hat
auch gute Griinde fiir die Annahme, daB jeder
ihrer Versuche, mit der herrschenden Klasse
in einen Dialog einzutreten, dieser bloB als
Gelegenheit dient, ihre Herrschaft abzusi-
chern.” ?)

Doch so wie in der Individualanalyse ist
auch bei psychoanalytischer Soziologie die

8) Vgl. J. Habermas, Theorie und Praxis. Sozial-
philosophische Studien, Frankfurt/M. 1971, S. 33 {.

?) H. J. Giegel, Reflexion und Emanzipation, in:
Hermeneutik und Ideologiekritik (Sammelband),
grankfurt/M. 1971. Zit. nach Habermas, a.a.O,,
a0 1.

33

Intensitdt des im Leiden oder aus dem Leiden
erwachsenden Heilungswunsches (dann der
Gesellschaft) maBgebend fiir das Gelingen der
Selbstreflexion als eines therapeutischen Dis-
kurses. Emanzipation bedeutet dabei Loslo-
sung vom Verhaftetsein, in welcher Form es
sich auch auspragt; Durchbruch zu einer ,of-
fenen Humanitat. Zugespitzt stellit Josef
Rattner, in Absage an die — seiner Meinung
nach — elitare, in ihrem Entstehungsgrund
bourgeoise Psychoanalyse fest: ,Nur als So-
zial- und Kulturkritik ist die Psychoanalyse

auch in Zukunft - noch entwicklungsfa-
hig.” 19)

Die Psychoanalyse Freuds hat sich auf drei
Ebenen entwickelt: als diagnostisches Verfah-
ren, als therapeutische Methode, als theoreti-
sche Disziplin. Alle drei Ebenen eignen sich
fur soziologische wie sozialpsychologische
Ubertragung. Psychoanalyse als Tiefenpsycho-
logie bedeutet dementsprechend psychoanaly-
tische Tiefensoziologie; sie ist der Versuch,
zwar keine ,Einheitlichkeit der Welterkla-
rung” zu liefern, wohl aber eine gewisse Ein-
heitlichkeit der jeweiligen Zeitseele zu postu-
lieren (und in der Analyse zu verifizieren). Die
bruchlose Rekonstruktion von Gesellschaft aus
der Immanenz des Psychischen ist nicht beab-
sichtigt; die Bedingtheiten von Gesellschaft,
etwa durch Arbeit, Organisation und Herr-
schaft, durfen nicht gering geachtet werden;
wohl aber ist es sinnvoll, die Einwirkungen des
«Ober-* oder ,Unter-“Baus des Seelischen auf
die Entfaltung des Zeitgeschehens starker als
bislang in den Mittelpunkt der Beobachtung
wie Beachtung zu riicken. ,Die psychoanaly-
tische Theorie hat von Anbeginn versucht,
die Wechselwirkung von Psvchischem und
Gesellschaftlichem, wenngleich unter dem
Primat der Psychologie, zu bestimmen. Auf
den verschiedenen Stufen ihrer methodologi-
schen, theoretischen und schlieBlich meta-
theoretischen Konsolidierung hat sie diesen
Problemzusammenhang thematisiert, neu for-
muliert, neuen Versuchen der Bestimmung
unterworfen. Grundthema ist immer, wie Ge-
sellschaftliches im Verhaltnis zu psychischen
Faktoren gefaBt werden kann, ob Gesell-
schaftliches selbst nichts anderes ist als eine
spezifische Konstellation psychischer Fakto-
ren.” 11)

Die Psychoanalyse, die die seelischen Krank-
heiten des Individuums als Folge von Ver-
drangungen deutet, verweist damit bereits auf

10) J. Rattner, Tiefenpsychologie und Politik, Ein-
fihrung in die politische Psychologie, Freiburg
1970, S. 48.

11) B, W. Reimann, Psychoanalyse und Gesell-
schaftstheorie, Darmstadt, Neuwied 1973, S. 18.
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sozialpathologische Tatbestdnde: namlich auf
die Unfahigkeit von Gesellschaft (Gruppen
oder Klassen), das aus kollektiver Existenz
Verdrangte wieder ins BewuBtsein zurickzu-
holen und in rationaler ,Verarbeitung” zu be-
wiltigen. Indem die Psychoanalyse innere
Zwange aufzulosen versucht, ist sie eine Psy-
chologie der Freiheit, die am Individuum die
geistig-seelischen Voraussetzungen fur Eman-
zipation schlechthin demonstriert.

,Die Psychoanalyse nimmt am Individuum
eine Demaskierung seines BewubBtseins vor,
einen Abbau auf seine triebhalte Existenzba-
sis, die, an ihrer richtigen Auswirkung durch
die Vorurteile der Gesellschaft verhindert,
teils auf dem Wege der Neurose, teils aul
dem der geistigen Umsetzung und Sublimie-
rung, jedenfalls aber auf eine dem Individu-
um undurchsichtige Weise zur Herrschatt

Wo ES war, soll ICH werden —

kommt. In der Wiederholung des einmal Ver-
drangten besteht die Kunst des Arzies. Denn
das Eigentliche verbirgt sich in Symbolen.
Das BewuBtsein rtedet eine indirekle, eine
ideologische Sprache. Arzt und Patient mis-
sen zugleich deuten und realisieren kon-
nen.” 1?) Dadurch kann auch die Gesellschaft
lernen, die Bruchigkeit ihrer Oberflachenra-
tionalitdat, im besonderen das Wesen von
Herrschaft als rationalisierte Triebdynamik,
zu durchschauen. Uberbau ist eben nicht nur
das Produkt soziookonomischer Bedingthei-
ten, sondern auch Produkt von seelischen
Tiefenvorgdangen, die sich als Ideologie pra-
sentieren. Ideologiekritik bedarf entsprechend
nicht nur der Analyse des okonomischen Un-
terbaus, sondern auch der Analyse der ,Tie-
fenschicht” des Zeitgeistes bzw. der Zeitseele
und ihres vor- und unterbewuBten Wurzel-
grundes.

Kategorien psychoanalytischer Soziologie

Die Psychoanalyse hat der politischen Psy-
chologie Kategorien geliefert, mit deren Hilfe
das kollektive Verhalten in seinen Strukturen
wie Mechanismen transparenter und damit
verstandlicher gemacht werden kann:

— sie hal die gewaltige Kraft des ES erkannt
und aus dem Wissen ob solcher Gewalt die
Forderung, daB wo ES war, ICH werden solle,
erhoben;

— sie hat im Geflecht menschlicher Motiva-
tionen die Ich-Triebe, vor allem den Sexual-
trieb und den ihm entgegengesetzten Todes-
trieb, als dominierende, fiir Destruktion an-
fallige oder a priori destruierende Prinzipien
entdeckt;

— sie hat dem Ich in seinem Bemiihen, inmit-
ten einer fremden und feindlichen Umwelt
sich im Gleichgewicht zu erhalten, stabilisie-
rende (wenn auch in sich selbst wiederum
sgefahrliche”) Techniken wie Identifizierung,
Projektion, Sublimierung, Reaktionsbildung,
Rationalisierung, Isolierung, Regression er-
schlossen '9).

'*) H. Plessner, Die verspatete Nation. Uber die
politische Verfiihrbarkeit biirgerlichen Geistes,
Stuftgart 1959, S. 127,
") Tdentifizierung: Aneigung von Umwelt; Pro-
jektion: ,Ausspucken” dessen, was unangenehm
ist; Sublimierung: Ziel oder Objekt eines Triebs
verandern; Reaktionsbildung: sich einer iibertrie-
benen Tendenz, einem unbewuBten Wunsch ent-
gegenstemmen; Rationalisierung: Triebbediirfnisse

In seiner Sehnsucht nach Anlehnung, Siche-
rung und Unterstiitzung, in seiner Furcht vor
Einsamkeit und Verlorenheit sowie vor den
Anforderungen der Freiheit ist das Ich politi-
schen Zwecken leicht gefugig zu machen,
liber seine Triebe und Uber anerzogenes So-
zialverhalten leicht zu manipulieren. Politi-
sche Psychologie will durch die Starkung
sinnvoller Ordnungsvorstellungen ideologi-
sche Scheinordnungen zerstoren helfen. Sinn-
volle Ordnung von Kollektiven mufi jedoch
konvergieren mit dem Lebenssinn des einzel-
nen, der in seinen Grundrechten zu akzeptie-
ren ist und der die Moglichkeit fir humane
Entfaltung zu erhalten hat.

Indem die Psychoanalyse die Tabus offenlegt,
die menschliches Verhalten und Handeln be-
stimmen und meist beeintrachtigen, werden
auch politische Zwange offenbar, die sich
zwar durch Rationalitat zu legitimieren, in
Wirklichkeit jedoch mit Hilfe irrationaler Re-
pression vor kritischer Befragung abzuschir-
men suchen. Gerade weil die verninftigen
Strebungen des Menschen nach Freiheit und
Gluck in unserer Zeit immer starker werden,
wird in Gegensteuerung dazu durch einseitige
Herrschaftsinteressen der Versuch unternom-

sozial akzeptabel machen; Isolierung: Vorstellun-
gen von Emotionen oder Wirklichkeit abirennen;
Regression: durch Riickkehr auf eine frihere Phase
mit Versagung sich abfinden. Vgl. A. C. Macln-
tyre, Das UnbewuBte. Eine Begriffsanalyse, Frank-
furt/M. 1968, S. 11 ff.
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men, die Tabus und Triebverbote immer mehr
auszuweiten. Nicht mehr Individuen, auch
nicht mehr identifizierbare individuelle Grup-
pen sind dann die wirklichen Elemente der
Politik, sondern vereinheitlichte bzw. gleich-
geschaltete Totalitaten. ,Diese technisch-
administrative Kollektivierung erscheint als
Ausdruck der objektiven Vernunft, das heiBt
als die Form, in der das Ganze sich reprodu-
ziert und erweitert. Alle Freiheiten sind
durch sie vorbestimmt und vorgestaltet — un-
terworfen nicht so sehr der politischen Ge-
walt als den rationalen Forderungen des Ap-
parats. Dieser umgreift die offentliche und die
private Existenz der Individuen, der Verfi-
genden sowohl wie der, iber die verfigt
wird, umgreift Arbeitszeit und Freizeit, Dienst
und Erholung, Natur und Kultur. Damit aber
greift der Apparat in das Innere der Person
selbst ein, in ihre Triebe und in ihre Intelli-
genz, und zwar anders, als dies auf fritheren
Stufen der Entwicklung geschehen ist; ndm-
lich nicht mehr primar als brutal-auBere, per-
sonale oder natturliche Gewalt, nicht einmal
mehr als das freie Wirken der Konkurrenz,
der Wirtschaft, sondern als die vollkommen
vergegenstandlichte technische Vernunft, die
als technologische doppelt vernilinftig und
methodisch kontrolliert — und gerechtfertigt
ist. — Deshalb sind die Massen nicht mehr
einfach die Beherrschten, sondern die Be-
herrschten, die nicht mehr widersprechen,
oder deren Widerspruch selbst wieder in die
Positivitdt eingeordnet wird, als kalkulierba-
res und manipulierbares Korrektiv, das Ver-
besserungen im Apparat erfordert. Was frii-
- her einmal ein politisches Subjekt war, ist
Objekt geworden, und die frither unverséhn-
baren antagonistischen Interessen scheinen in
ein wirkliches Kollektivinteresse iibergegan-
gen zu sein." 1)

Politische Psychologie will solches Kollektiv-
interesse als Schein-Interesse entlarven, den
Subjekten die Fahigkeit des Widerspruchs,
der Gesellschaft ihre Dialektik zuriickgeben
— also versuchen, Eindimensionalitat aufzu-
sprengen und die in unbefriedigender Arbeit
«gefesselte” Triebenergie fiir eine dem Huma-
nen dienende, das Unbehagen in der Kultur
aufhebende libidinése Kultur freizusetzen.

Mit Fred Weinstein und Gerald M. Platt %)
kann man die Aufgaben einer psychoanalyti-
schen  Soziologie bzw. einer soziologisch

“) H. Marcuse, Psychoanalyse und Politik, Frank-
furt/M., Wien 1968, S. 22 f,

) Vgl. F. Weinstein/G. M. Platt, Psychoanaly-
tische Soziologie, Miinchen 1975. Hierzu auch:
L. Mann, Sozialpsychologie, Weinheim 1972; H, C.
Lindgren, Einfilhrung in die Sozialpsychologie,
Weinheim 1973,
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orientierten politischen Psychologie auf die
Forderung bringen, daB sie

— historisch zu verfahren und die Phanomene
der duBeren Welt in einem ,inneren" (psy-
chogenetischen) Problemzusammenhang um-
fassend zu wiirdigen habe;

— die psychoanalytischen Kategorien in ada-
quater Form auf die Gesellschaft und deren
Ane. _c ubertragen miisse;

— die emotionalen individuellen Bediirfnisse
in der richtigen Relation zu den sozialen
Handlungen und Konstellationen sehen sollte.

E contrario formuliert: Die der Psychoanalyse
eigene ahistorische Betrachtungsweise und
die ihr inhdrente MiBachtung wie Abwertung
»auBerer” Phanomene, vor allem sozioékono-
mischen Ursprungs, ist in der politischen Psy-
chologie zu iberwinden. Nicht aufrechtzuer-
halten ist auch der von Freud betonte unver-
dnderliche Inhalt der menschlichen ,Wiin-
sche" gegeniiber den offensichtlich wechseln-
den Gesellschaftsstrukturen und Institutions-
formen. Vielmehr werden diese Wiinsche
vom jeweiligen Unterbau bzw. (nicht-
marxistisch formuliert) vom jeweiligen ,Zeit-
stil” mit geprdgt. Die GesetzmaBigkeiten von
«Natur” konnen nicht als gleichbleibende Do-
minanten des ,soziopsychischen Aggregats”
herangezogen werden. Die Variabilitat gesell-
schaftlich bestimmter seelischer Verhaltens-
weisen ist hoher einzuschatzen als die biolo-
gische Konstante; die soziale Realitat, auch
aulBerhalb der Familie, ist von entscheidender
Bedeutung. Die Reduktion sozialpsychologi-
scher Vorgdnge auf die Vorgdnge der Kind-
heit und der Familie ist zu einseitig; notwen-
dig ist die Ausweitung der Analyse auf ande-
re Gruppen- und Kollektivbeziehungen.

Soziale Prozesse sind nicht nur Widerspiege-
lung innerer Vorgange; die inneren Vorgange
sind haufig Internalisierung sozialer Prozesse.
Das Funktionieren bzw. die Dysfunktionalitat
des ,Regelkreises”, der individuelles und kol-
lektives Verhalten zusammenschlieBt, sollte
im besonderen ein Thema politischer Psycho-
logie sein 1Y),

Solche Entgrenzung der Freudschen Psycho-
analyse ist nicht als ihre Uberwindung, son-
dern als ihre ,Fortschreibung” zu betrachten;

16) Uber das ,Wechselspiel” innerer und &uBerer

Bedingtheiten, ,nattirlicher” Konstanten und histo-
rischer Variablen vgl. auch H. Hartmann, I2h-
Psychologie. Studien zur psychoanalytischen Theo-

rie, Stuttgart 1972, S. 37 f.: ,Der historische Aspell
des psychoanalytischen Denkens bewahrt die Ana-
lyse davor, nichts anderes als eine Lehre vom
,der Natur des Menschen' zu sein, in dem Sutn,
in dem zum Beispiel die Philosophen des 18. Jahr-
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oder — wie Herbert Marcuse meint — ledig-
lich eine Frage der -,richtigen” Rezeption:
,Die Diskussion der Freudschen Theorie vom
Standpunkt der politischen Wissenschaft und
Philosophie bedarf der Rechtfertigung — um
so mehr, als Freud immer wieder den natur-

wissenschaftlich-empirischen Charakter sei-

ner Arbeit betont hat. Die Rechtfertigung mub
eine zweifache sein: sie muB erstens zeigen,
daB die Freudsche Theorie ihrer eigenen Be-
grifflichkeit nach der politischen Fragestel-

Kritik an der Psychoanalyse als Phdanomen des Biirgertums

Die damit vorgetragene Behauptung, daB die
Freudsche Psychoanalyse ihrer eigenen Be-
grifflichkeit nach die Fragestellungen politi-
scher Psychologie entweder impliziere oder
zumindest antizipiere, ihre biologische Kon-
zeption nur eine scheinbare, in Wirklichkeit
eine gesellschaftlich-historische sei, wird frei-
lich in der Diskussion um das Freudsche Den-
ken immer wieder entschieden bestritten.

Im extremsten Angriff wird die Freudsche
Psychoanalyse als Phdnomen des Biuirgertums
im Zeitalter imperialer Expansion und indu-
strieller Revolution hingestellt und in Bausch
und Bogen als Inventurstiick jener Zeiten ab-
geschrieben. Da ihr Radius auf gesellschaftli-
che Eliten beschrankt bleibe, konne sie eine
wirkliche Sozialanalyse uberhaupt nicht lei-
sten %),

hunderts dies Problem sahen. Die Psychoanalyse
befalit sich mit den Modifikationen, die wechselnde
Bedingungen auf die allgemeinen menschlichen Si-
tuationen und Eigenschatten ausiiben. Unter diesen
Bedingungen spielen die sozialen Faktoren eine
einzigarlige Rolle. Obwohl wir das Vorhandensein
aggressiver Triebimpulse bei allen Menschen vor-
aussetzen, konnen wir nicht den SchiuB ziehen,
daB ein vo6llig umgrenzter Ausdruck dieses Impul-
ses, Kriegfithren zum Beispiel, in der menschlichen
Geschichte unvermeidlich sei. Der Ausdruck grund-
legender aggressiver Tendenzen wird durch Fakto-
ren bestimmt, die sich im Laufe der Generationen
verandern kénnen. Andererseits wird natiirlich die
Negation aller konstanten Elemente unter den-
jenigen, von denen man nachweisen kann, daB
sie den ProzeB der Menschwerdung beeinflussen,
durch die Erfahrung widerlegt. Die Psychoanalyse
kann noch weitergehen und nachweisen, daB das
Es, das Ich und das Uber-ich den Einfliissen der
AubBenwelt und ganz besonders den Einflissen kul-
tureller Faktoren Widerstinde verschiedenen Aus-
mabes entgegensetzen.”

19) H. Marcuse, Trieblehre und Freiheit, in: M.
Horkheimer/Th. W. Adorno (Hrsg.), Freud in der
Gegenwart. Ein Vortragszyklus der Universitaten
Frankfurt und Heidelberg zum hundersten Geburts-
tag, Frankfurt/M. 1957, S. 401,

") Vgl. A. Mitscherlich, Der Kampf um die Erin-
nerung. Psychoanalyse fir fortgeschrittene Anfan-
ger, Miinchen 1975, S. 18.
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lung offen ist und entgegenkommt — mit an-
deren Worten: daB ihre anscheinend rein.bio-
logische Konzeption im Grund eine gesell-
schaftlich-historische ist... Sie muBl zweitens
zeigen, inwiefern einerseits Psychologie heu-
te ein wesentlicher Teil der politischen Wis-
senschaft ist und andererseits die Freudsche
Trieblehre — und nur um sie handelt es sich
hier — entscheidende Tendenzen der heuti-
gen Politik auf ihren — verdeckten — Begrift
bringt.” %)

Freud, der fast ausschlieBlich Leute der biur-
gerlichen Wiener Mittelklasse behandelt
habe, versuche (wegen seiner einseitigen
Verhaftung in der Bourgeosie: vergeblich!)
Probleme des Menschlichen wie der Mensch-
heit zu klaren — unter vélliger MiBachtung
der Sozial- und Seelenprobleme der lohnab-
hangigen Klasse. Freuds Geschichtskonstruk-
tion erweise sich als nichts anderes als eine
gigantische Projektion der Weltanschauung
und Lebenshaltung des frihen Birgertums auf
die Vor- und Urgeschichte der Menschheit.
Freuds Bild des ,Urvaters” trage in Wahrheit
die Ziige eines pater familias, dessen Macht
im feudalen Familienverband noch nicht
durch die soziale und okonomische Entwick-
lung auBlerhalb des Verbandes angekrankelt
sei; die Urhorde habe alle denkbare Ahnlich-
keit mit dem duBeren (sozialen) und inneren
(psychischen) Aufbauprinzip der feudalen Fa-
milie; der ,Vatermord" finde nach dem klas-
sischen Ablaufgesetz aller politischen Revolu-
tionen statt, die das Biirgertum an die Macht
gebracht haben '), Freuds Kulturtheorie
spiegle die neurotisierenden Leiden des prote-
stantischen Geistes auf dem Weg kapitalisti-
scher Akkumulation. Seine Aggressionstheo-
rie bringe das Wolfsgesetz der kapitalisti- .
schen Konkurrenz auf einen blinden anthro-
pologischen Begriff. Nicht die Neurose als |
Abweichung von der unbewdltigten Norm sei
die eigentliche Krankheit; krank sei die Ge-
sellschatt; die Neurose sei eine, wenn auch un-
vollkommene Form gesunder Verweige-
rung ).

Mit Blick auf die amerikanische Szene hal
Th. W. Adorno schon 1955 vor der Indienst-
nahme der Psychoalanyse fir eine utilitaristi-

19) R. Reiche, Ist der Odipuskomplex universell?, in:
Kursbuch 29, 1972, S. 163.

*%) In diesem Sinne etwa M. Schneider, Neurose
und Klassenkampf. Materialistische Kritik und Ver-
such einer emanzipatorischen Neubegriindung der
Psychoanalyse, Hamburg 1973.
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sche Lebenspraxis, die sich unter gegebenen
Umweltbedingungen hduslich einrichte und
mit Hilfe der ,Couch” an die jeweiligen ge-
sellschaftlichen Normen anzupassen suche,
gewarnt. Sie werfe die Subjekte auf ihr be-
schranktes Selbst zurlick. ,Der Kultus der
Psychologie, die man der Menschheit auf-
schwatzt, und der unterdessen aus Freud ein
fades Volksnahrungsmittel bereitet hat, ist
das Komplement der Entmenschlichung, die
Illusion der Ohnmachtigen, ihr Schicksal hin-
ge von ihrer Beschaffenheit ab.” *!)

Solche kritischen Einwéande treten immer wie-
der verdichtet beim Vergleich der marxisti-
schen Analyse mit der Psychoanalyse, als den
herausragenden Theoriesystemen unserer
Zeit, in Erscheinung. Marx wollte den auBe-
ren, Freud den inneren Menschen befreien.
Sind beide Denk- und Handlungsansatze ohne
den jeweils anderen moglich? Lassen sie sich
verbinden? Sind sie unvereinbar? Ist die Ent-
fremdung bei Marx ohne die Entpersonli-
chung bei Freud (und vice versa) denkbar? Ist
die Zerstorung des Seelischen letztlich Folge
soziookonomischer Konstellation oder der ge-
sellschaftliche Unterbau letztlich bedingt
durch das Uberich-BewuBtsein, das seinerseits
dem archetypischen ,Menschheitsdrama” zu-
gehort und sich lediglich in unterschiedlicher
historischer Form auspragt? 2%

Wenn Freud die ,auBeren” Griinde seelischer
Prozesse iibersah, verkannte oder verdrangte
— blieb ihm dann auch die sozialpsychologi-
sche Sprengkraft seiner individualpsycholo-
gisch entwickelten Kategorien fremd? Fehit
nicht Marx die Vorstellung der Internalisie-
rung ebenso wie jedes andere BewubBtsein fir
psychische Prozesse? War er nicht blind da-
fir, dal materialistische Determiniertheit oft
nur scheinbar, in Wirklichkeit Ausdruck see-
lischer Motorik oder seelenenergetischer De-
fizits ist?

.Die Frage weitet sich, besonders unter dem
Aspekt des Verhadltnisses von historischem
Materialismus und Psychoanalyse zu einer
grundlegenden Kontroverse zweier Diszipli-
nen aus, die sich nicht auf die Ambitionen
einzelner Theoretiker reduzieren laBi. Viel-
mehr geht es um einen grundlegenden Sach-
verhalt: um den Primat soziookonomischer
oder psychischer Faktoren im Gesamtprozef
von Vergesellschaftung. Es geht um nichts
geringeres als die Frage, ob Soziologie als an-
gewandte Psychologie verstanden werden
miisse, oder ob umgekehrt die Psychoanalyse
als theoretische Disziplin im Rahmen einer
umfassenden Theorie der Vergesellschaftung
und der Konstitution von Gesellschaft zurei-
chend bestimmt werden kann." *3)

Sexpol — Der Versuch, Marxismus und Psychoanalyse zu analysieren

Die Diskussion tiber die Vereinbar- bzw. Un-
vereinbarkeit von Marxismus und Psychoana-
lyse — unter dem Kiirzel ,Sexpol”: Sexual-
okonomie und Politik gefithrt — erstreckt sich
iiber Jahrzehnte; sie erreichte in der Sexpol-
Bewegung zwischen den beiden Weltkriegen
ihren ersten Héhepunkt (mit dem Ziel, die
verdinglichte, die konkreten Bediirfnisse der
Massen verkennende Praxis der Kommunisten
zu korrigieren) und in dem antiautoritdaren
Aufstand der sechziger Jahre eine weilere
Kulmination (hier als Vehikel linker Aufkla-

*) Th. W. Adorno, Zum Verhiltnis von Soziologie
und Psychologie, in: Aufsdtze zur Gesellschafls-
theorie und Methodologie, Frankfurt/M. 1970,
S. 20. Hierzu auch H. Nolte, Der Beitrag der Psycho-
analyse zur Verwissenschaftlichung der Erziehung,
in: Frankfurter Hefte 12, 1974, S. 902.

*%) Vgl. zum Problemkreis Marx — Freud: D. Wyss,
Marx und Freud, Goéttingen 1969; H. G. Sand-
kuehler, Bernfeld, Reich, Jurinetz, Sapir, Sloljarov,
Psychoanalyse und Marxismus. Dokumentation ei-
ner Kontroverse, Frankfurt/M. 1970; H.-P. Gente
(Hrsg.), Marxismus, Psychoanalyse, Sexpol, Bd. 1:
Frankfurt/M, 1970, Band 2: Frankfurt/M, 1972.
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rung mit praktisch-politischem Ziel verstan-
den) 24).

Die Geschichte der Sexpol-Bewegung begann
mit Erfahrungen an Wiener Sexualberatungs-
stellen in den Jahren 1926—1930. Es entstand
daraus die ,Sozialistische Gesellschaft fiir Se-
xualberatung und -forschung in Wien" (1929/
30). Ausgerichtet darauf, die ,Sexualnot der
Werktdtigen” unter burgerlicher Repression
zu beseitigen, iibte sie starke Kritik an der
biirgerlichen Ehe als sexualideologischer In-
stitution; sie forderte die kostenlose Vertei-
lung von Empidngnisverhiitungsmitteln an
Minderbemittelte, breite Propaganda der be-
sten Geburtenregelungsmethoden, restlose
Abschaffung des Abtreibungsparagraphen,
umfassende Gewdahrung von Schwanger-

23) B. W. Reimann, Psychoanalyse und Gesell-
schaftstheorie, Darmstadi und Neuwied 1973, S. 18,
2y Vgl. hierzu H. Wieser/J. Beyer, Psychoanalyse,
Kapitalmystifikation und Ideologie, in: Kursbuch
20, 1972 (Das Elend mit der Psyche, Bsychoanaly-
se), S. 126.

B 28



schaftsurlaub u.a. Die internationale Sexpol-
Bewegung richtete ihren hoffnungsvollen
Blick zundchst auf die gesellschaftspolitische
Entwicklung in der Sowjetunion. In der Sexu-
alpolitischen  Plattform des ,Deutschen
Reichsverbandes fiir proletarische Sexualpo-
litik“ 1931 hieB es z. B.; ,Stellt man die innere
Unfahigkeit des Kapitalismus, die Sexualirage
zu lésen, den enormen Fortschritten und Re-
formen der Sowjetunion gegeniiber, so bleibt
dem Sexualreformer, er mag politisch stehen
wie er will, nichts anderes tbrig, als sich auf
den Boden der sowjetischen Sexualreform zu
stellen. Das kann er nur unterlassen, wenn er
entweder Tatsachen nicht sehen will, oder
aber, wenn er sich dem Zwang des Kapitals
unterwirft und opportunistisch wird." *)

In RuBland waren zwar bis 1927 alle wichti-
gen Arbeiten Sigmund Freuds ubersetzt wor-
den, doch wurde, je mehr die Revolution bii-
rokratisch erstarrte, die Psychoanalyse 2zu-
nehmend aus dem offentlichen BewuBtsein,
teilweise mit starker Polemik gegen Freud,
verdrangt. Schon Lenin hatte Freuds Erkennt-
nisse eine ,biirgerliche Grille" genannt, also
den revolutiondaren Charakter der Psychoana-
lyse nicht erkannt. ,Ich bin miBtrauisch ge-
gen diese sexuellen Theorien der Artikel, Ab-
handlungen, Broschiiren usw., kurz, gegen die
Theorien jener spezifischen Literatur, die auf
den Mistbeeten der biuirgerlichen Gesellschaft
uppig emporwdchst. Ich bin miBtrauisch ge-
gen jene, die stets nur auf die sexuelle Frage

starren wie der indische Heilige auf seinen
Nabel.” 26)

Als die stalinistische Reaktion den birgerli-
chen Gesetzen wieder zur Geltung verhalf, im
besonderen in bezug auf Familie, Erziehung,
Heirat und Sexualmoral strenge Gebote ein-
fiihrte (was zur spezifischen Auspriagung der
bolschewistischen ,Roten-Pliisch-Mentalitat"
fihrte), war sie veranlaBt, die Beschaftigung
mit den Theorien Freuds, die vor allem auch
einen Schliissel zur politischen Bedeutung der
Sexualunterdriickung lieferten, zu verbie-
ten 27),

Im Lager der beiden Sexpol-Bewegungen las-
sen sich zwei stark voneinander abweichende
Standorte feststellen:

— die radikalen Antifreudianer;

— die um Vermittlung zwischen Marxismus

*) Zit. nach H.-P. Gente, Marxismus, Psychoana-
lyse, Sexpol, a. a. O,, S. 168 (1. Band).

24} Zi}. nach J. M. Brohm, Psychoanalyse und Re-
volution, in: H.-P, Gente, Marxismus, Psychoanaly-
se, Sexpol, a. a. O., S, 245 (2. Band). '

#) Vgl. J.-M., Brohm, a. a. O., S. 247.
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und Psychoanalyse bemiihten ,GemadBigten”
bzw. die marxistischen Freudianer, die die ge-
sellschaftliche Dimension der Psychoanalyse
von vorneherein als gegeben sehen.

Die Antifreudianer bejahen das Diktum von
Karl Kraus, daB die Psychoanalyse die Krank-
heit sei, fiir deren Heilung sie sich halte — in
dem Sinne namlich, ,daB die Psychoanalyse
einen Mystifikationszusammenhang herstelle,
der die biirgerliche Herrschaft und ihr Instru-
mentarium stabilisiere und die Anpassung an
diese Herrschaft fordere. Sie bringe also kei-
ne Heilung der Anpassungsneurosen, sondern
verstirke sie im Gegenteil” *f). Fiir den Ana-
lytiker sei der Patient unmiindig, nur Objekt
der Behandlung ??). Dieses Factum brutum
gelte auch im tibertragenen sozialpsychologi-
schen Sinne. ,Wie die meisten der kleinbiir-
gerlichen Reformisten ist Freud nicht damit
zufrieden, die Individuen an die bestehende
Ordnung anzupassen, indem er sie so gesund
und arbeitsfahig wie moglich macht; er geht
sogar so weit, eine soziale Prophylaxe als
Heilmittel fiir die augenblicklichen Schaden
anzubieten, fiir — wie er sich ausdriickt —
das ,immense neurotische Elend, das iiber die
Welt verbreitet ist’. Anders gesagt: Freud
vollendet seine reformistische Demarche und
schldagt konsequent vor, die Rader zu olen,
die das Individuum zermalmen.” %) Eine radi-
kal-linke Psychoanalyse miisse Freud vor
sich selbst retten und die biirgerlich iiberla-
gerten Erkenntnisse Freuds fiir die proletari-
sche Revolution wiederholen. Die ,Anpas-
sungsanstalt” far ,falsche” gesellschaftliche
Forderungen sei in eine Bewegung zu ver-
wandeln, die das emanzipatorische Potential
zu erwecken und fiir das ,richtige” BewubBt-
sein einzusetzen vermoge.

Nach einem Besuch des Psychoanalytikers
Igor A. Caruso in Brasilien schrieb eine Ana-
lysandin in ihrem Protokoll (und das Zitat
kann die Sexpolkritik auch in Hinblick auf
den europdischen Raum reslimieren): ,Ich
fiirchte, daB Caruso Brasilien verlassen wird,
ohne bemerkt zu haben, welche machtigen
Krafte in der brasilianischen Jugend verbor-
gen sind. Er wird zu diesen Kréaften keinen
Zugang haben, weil er zu einér anderen Ge-
neration gehort . .. weil er mit seiner Wissen-
schaft nur jene Leute erreicht, die nicht in

*%) Vgl. Dossier, Auf der Couch (und dahinter), in:
Kursbuch 29, 1972, S. 58.

*) Vgl. Dossier, Auf der Couch (und dahinter),
a.a. 0., S. 44,

%) J.-M. Brohm, Psychoanalyse und Revolution,
a.a. O, S. 284,
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der Zukunft und in der sozialen Erneuerung
engagiert sind” *').

Die ,Vermitiler betonen, dali die revolutio-
nare Methode Freuds eine Uberwindung der
herrschenden positivistischen und mechani-
stisch-materialistischen Ideologie bedeute und
sein vollig neuer Versuch des Menschenver-
standnisses auch den Marxismus vor dogmati-
scher Unterbau-Uberbau-Erstarrung zu be-
wahren vermoge *?). Auch wenn das Gesell-
schaftliche weniger psychisch, sondern viel-
mehr das Psychische mehr gesellschaftlich zu
erkldaren sei, so beachte Marx beim Gattungs-
wesen Mensch dessen Seele zu wenig. Marx
versuche nicht, Radikales oder Wesentliches
in den psychoaffektiven Tiefen zu erkennen.
«Folglich fehlt seinem Menschenbild: die
Angst (ein Kardinalbegriff, der das moderne
Denken durchzieht von Kierkegaard bis Freud
und Heidegger), der Machtwille (immer impli-
zit in der Marxschen Geschichtsinterpretation
enthalten, niemals hervorgehoben), die Poe-
sie, der Wahnsinn und das Mysterium."” #)

Der Marxschen Betrachtungsweise des Men-
schen gehe entsprechend das Erstaunen iiber
die Natur des Menschen ab — daB er namlich
eine Schimadre sei, nicht nur Produzent. ,Der
Mensch als Produzent sieht den genieBenden,
konsumierenden Menschen nur als verwirrten
und entfremdeten Satelliten, desgleichen den
homo ludens, den imaginativen oder mytholo-
gischen Menschen. Die Entfremdung, die
Traume und Mythen entstehen laBt, wird als
Verarmung begriffen; der Traum ist nichts
weiler als Auflosung, niemals Wiederbele-
bung der Wirklichkeit. Entfremdung ist im-
mer Abdrift, Abtreiben nach der gleichen Sei-
te, niemals Austausch und Beteiligung. Siche-
rung von Macht und Entwicklung einer Tech-
nik erscheinen dem Marxschen Menschen im-
mer als wahrer, authentischer und ,wirkli-
cher’ als die Ekstase oder Verehrung.” *)

Der Vorwurf gegen die Psychoanalyse, sie sei
keine Gesellschaftstheorie, bedeute eine ab-
strakte Negation **). Werde namlich das Sub-
jekt — auch in Gestalt seiner ebenso biolo-
gisch wie gesellschaftlich vermittelten Zer-

M) Zit. von I. A. Caruso, Psychoanalyse, Ideologie,
ldeologiekritik, in: Marxismus, Psychoanalyse, Sex-

pol, hrsg. v. H-P. Gente (Band 2), Frankfurt/M.
1972, S. 73.
) Vgl. 1. A. Caruso, Psychoanalyse, Ideologie,

Ideologiekritik, a. a. O., S. 62 f.

#) E. Morin, Der revolutiondre und der revolutio-
nierte Mensch, in: Marxismus, Psychoanalyse, Sex-
pol, a. a. O., S. 161 (2. Band).

*) E. Morin, a.a. O., S. 160 f.

%) Vgl. K. Horn, Psychoanalyse — Anpassungs-
lehre oder kritische Theorie des Subjekts?, in:
Marxismus, Psychoanalyse, Sexpol, a.a. O., S. 120.
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stortheit — uber seine gesellschaftliche Ver-
mittlung hinaus nicht zugleich auch als ei-
genstandig, sondern nur als eine in dieser ge-
sellschaftlichen Vermittlung aufgehende Gro-
Be betrachtet, gehe daraus praktisch eine
Form theoretisch sanktionierter Unmensch-
lichkeit hervor.

«Die Frage nun, was ,vorher' da war, die dko-
nomische Entfremdung oder die anthropologi-
sche, ist eine Scheinfrage, denn die Wechsel-
beziehungen zwischen der endogenen psychi-
schen Organisation des Menschen und seiner
Okonomie (im Unterschied zur blofen Okolo-
gie der Tiere!) sind wesentliche Kennzeichen
seiner Gattung ... Statt einen Gegensatz zwi-
schen der historisch-materialistischen und der
psychoanalylischen Erkennlnis dogmatisch zu
behaupten, sollte man gerade an dieser Uber-
schneidungsflache die tiefe Verwandtschaft
beider anthropologischen Entwiirfe suchen.
Freilich scheint (und vielleicht eben nur
,scheint’, mangels befriedigender Massenun-
tersuchungen) der Konflikt zwischen libidino-
sen Strebungen und sozialen Forderungen fur
den neokapitalistischen Bourgeois typischer
zu sein als der Konflikt zwischen Hunger und
Besitz, der vor allem das Los des Menschen in
der unterentwickelten Welt sein konnte.
Manche Daten aber sprechen dafir, dali diese
Gegensatzlichkeit mehr in aprioristischen Er-
wartungen existiert als in der Wirklichkeit,
weil alle zwischenmenschlichen Beziehungen,
also auch die erotischen, an der wirtschaft-
lich-sozialen Repression schwer verkimmern.
Jedenfalls berechtigt uns nichts zu der pau-
schalen Behauptung, die Bewohner der sud-
amerikanischen Elendsquartiere seien weni-
ger neurotisch als der osterreichische Klein-
biirger; wahr ist jedoch, da man, bevor man
in die Elendsquartiere psychoanalytische
(oder andere) Missionare aussendet, fir
menschliche Lebensbedingungen sorgen mub.
Soziale Umwalzungen und psychoanalytische
Therapie konnen sich tatsachlich in gewissen
sozialen Lagen ausschliefen, doch sind sie
beide Notwendigkeiten unserer Zeit, die
durch die Entfremdung der menschlichen Per-
son durch das herrschende System bedingt
werden. Die Entfremdung —— ob nur ékono-
misch bedingt oder dartiber hinaus auch an-
thropologisch — ist ein spezifisch humanes
Merkmal, das mit der Unmoglichkeit der har-
monischen Triebentwicklung durch Befriedi-
gung des Bediirfnisses und noch mehr des
Wunsches des schon bei seiner Geburt abhdn-
gigen Menschen einhergeht.” %)

%) 1, A. Caruso, Psychoanalyse, Ideologie, Ideolo-
giekritik, a. a. O., S. 76 £.
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Wege der Neo-Psychoanalyse

Politische Psychologie, die sich nicht in
fruchtlosen Antagonismen festlaufen will,
miiBte sowohl den dogmatischen Freudianis-
mus als auch den dogmatischen Marxismus
transzendieren, sich als ,ProzeB” begreifen. In
diesem Sinne zielt die ,Neo-Psychoanalyse”
auf eine Weiterentwicklung der Lehre Freuds,
dessen biirgerliche Begrenzungen uberwun-
den und dessen Erkenntnisse — teilweise (je
nach ,Schiiler” oder ,Schule”) — mit marxi-
stischem Denken verkniipft werden sollen *7).
Einer der ersten ,Abweichler” von der Bahn
der orthodoxen Psychoanalyse war Alfred
Adler, der bei seinem Bruch mit Freud 1911
im Rahmen seiner ,Individualpsychologie”
um einen, wenn auch nur andeutungsweise
entwickelten Sozialhumanismus sich bemiih-
te. Vor allem seine Lehre von den Minder-
wertigkeitsgefiihlen, die als Folge unzulangli-
cher Erziehung in der gegenwartigen Kultur
neurotische Fehlentwicklungen (mit Macht-
wahn als Kompensationserscheinung) bewirk-
ten, wurde der Schliissel fiir viele politische
und sozialpsychologische Phanomene etwa
die Storungen des Gemeinschaftsgefiihls oder
autoritare bzw. totalitire Herrschaftsaus-
tiibung betreffend %®).

C. G, Jung ist im Zusammenhang politischer
Psychologie nur am Rande zu erwdhnen, da
sein von Freud sich abhebender Denkansatz,
im Seelischen einen ganzheitlich, polar geord-
neten Organismus mit mythischer bzw, arche-
typischer Bedeutungstiefe zu sehen und damit
den Freudschen Sexualismus zu relativieren,
bewuBit oder unbewult ,unpolitisch” angelegt
war. Jung interessierte sich mehr ,[ir den
einzelnen Menschen als fiir Politik im groBen
ganzen" %), Nicht aus der Rationalitdt, son-
dern gerade im Gegenteil; aus der ,Einkehr
zu den inneren irrationalen und schépferi-
schen Impulsen des UnbewuBiten” erhoffte er
sich Rettung fir den Massenmenschen der
Zeit. ,Im Brennpunkt dieser Wandlung steht
ein neues archetypisches Menschenbild, das
aus dem kollektiven UnbewuBten aufsteigt,

”}_ Zur Neopsychoanalyse ausfiihrlich bei J. Rattner,
Tiefenpsychologie und Politik. Einfiihrung in die
politische Psychologie, Freiburg 1970; ferner: J.
Rattner, Selbslerkenntnis und Menschenkenntnis.
Praxis und Theorie der neuen Psychoanalyse, Miin-
chen 1973; J. Rattner, Psychologie der zwischen-
menschlichen Beziehungen. Eine Einfithrung in die
neopsychoanalytische Sozialpsychologie von Harry
Stack Sullivan, Freiburg 1969,

%) Vgl. M. Sperber, Alfred Adler oder Das Elend
der Psychologie, Wien, Miinchen, Ziirich 1970,

*¥) M. L. von Franz, Vorwort zu W, W. Odajnyk:
C. G. Jung und die Politik, Stuttgart 1975, S. 11.
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ein Symbol, welches das innerste Selbst des
einzelnen mit dem der ganzen Menschheit zu
vereinen glaubt, ein neues Anthropos-
bild." 1)

Fiir die politische Psychologie ist jedoch von
Wichtigkeit, dal Jung mit aller Deutlichkeit
herauszustellen sucht, daB die Gesellschaft
und der Staat von der geistigen-seelischen
Verfassung derjenigen abhingen, aus denen
sie sich zusammensetzten. Wenn in der Welt
Verwirrung und Unordnung herrschten, dann
miisse das, wie er sagt, ,einen &@hnlichen Zu-
stand im Geist des Individuums widerspie-
geln”. Auch wenn das Individuum oft bewuBt
das Gefiihl haben mag, daB es mehr oder we-
niger bedeutungslos und das Opfer unkontrol-
lierbarer Kréfte sei, so ,hat es einen gefahrli-
chen Schatten und Gegenspieler in sich, der
als unsichtbarer Helfer in die finsteren Ma-
chenschaften der politischen Ungeheuer ver-
wickelt ist” 41), '

Das Individualpsychologische, auf das Freud
seine Sozialpsychologie zuriickfihrte, misse
freilich stets im Gattungswesen Mensch, im
Archetypischen, verankert bleiben. Es sei
nicht beweisbar, daB Leben und Welt rational
seien. ,Wir haben im Gegenteil begriindete
Vermutung, dafi sie auch irrational sind, mit
anderen Worten, daB} sie in letzter Linie auch
jenseits von menschlicher Vernunft begrin-
det sind. .. Darum gelten die Ratio und der in
ihr begrindete Wille nur eine kurze Strek-
ke." #2)

Die primitiven Instinkte des Menschen seien
dabei noch immer madchtig und driickend
(,duBerlich ist man quasi ein Kulturmensch
und innerlich ein Primitiver”) 3); sie wiirden,
wenn nicht durch Gesetz und Autoritat in
Schranken gehalten, das Individuum und die
Gesellschaft schnell vernichten. In Jungs Au-
gen sind jedoch Autoritdat und Gesetz auch’
innere Bedurinisse der Psyche, die sich aus
den Mustern und Ansprichen ergeben, die
diese ererbt hat,

Wilhelm Reichs Bemiihen zielte auf eine neue
universale Gesellschaftskritik, ,Ich mochte
ausdricklich betonen, daB die Sexualékono-
mie kein Additionsprodukt aus Marxismus
und Psychoanalyse ist.,” ) Die Sexualokono-

4 M. L. von Franz, a.a. Q., S. 12.

4} Zit. nach W, W. Odajnyk, a. a. Q., S. 62.

) Zit. nach W. W, Odajnyk, a. a. O,, S. 41.

) Zit, nach W. W. Odajnyk, a. a. O., S. 23,

#) Zit. nach H. Dahmer, Wilhelm Reich — Seine
Stellung zu Freud und Marx, in: Marxismus, Psy-
choanalyse, Sexpol, a. a. O., S. 86 (2. Band).
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mie als ,dialektisch-materialistische Lehre von
der Sexualitat und ihrem Grundgesetz® (mit
einer Orgasmuslehre im Mittelpunkt) hat
freilich den Marxismus zum Vater und die
Psychoanalyse zur Mutter,

Reich will im Rahmen seiner politischen Psy-
chologie im besonderen die Beziehungen zwi-
schen Charakter und Gesellschaft aufweisen:
«Im groBeren Zusammenhang der Frage nach
der soziologischen Funktion der Charakterbil-
dung miussen wir unser Interesse auf den
zwar bekannten, aber in seinen Details noch
wenig durchschauten Tatbestand richten, daB
bestimmten gesellschaftlichen Ordnungen be-
stimmte durchschnittliche Strukturen der
Menschen zugeordnet sind, oder anders aus-
gedruckt, daB jede Gesellschaftsordnung sich
diejenigen Charaktere schafft, die sie zu ih-
rem Bestand benoétigt. In der Klassengesell-
schaft ist sie die jeweils herrschende Klasse,
die mit Hilfe der Erziehung und der Familien-
situation ihre Position sichert, indem sie ihre
Ideologien zu den herrschenden Ideologien al-
ler Gesellschaftsmitglieder macht. Es bleibt
aber nicht nur bei der Durchsetzung der Ideo-
logien in allen Mitgliedern der Gesellschaft.
Es handelt sich nicht um ein Ubertiinchen mit
Einstellungen und Anschauungen, sondern
um einen tiefgreifenden ProzeS jeder her-
anwachsenden Generation dieser Gesell-
schaft, um eine der Gesellschaftsordnung ent-
sprechende Abdnderung und Bildung psychi-
scher Strukturen, und dies in allen Schichten
der Bevolkerung.” %) Da die unfreie repressi-
ve Gesellschaft die Entfaltung des genitalen,
d. h. auf sexuelle Entfaltung gerichteten Cha-
rakters verhindere, ergebe sich eine Deforma-
tion des Menschen, der in der kapitalistischen
Kultur nur die Wahl zwischen starker Ag-
gression und Selbsterniedrigung habe. Psy-
choanalyse bote die Moglichkeit von Ideolo-
giekritik, da sie, kraft ihrer Methode, in der
Lage sei, die triebhaften Wurzeln der gesell-
schaftlichen Tatigkeit der Individuen aufzu-
decken, und kraft ihrer dialektischen Trieb-
lehre berufen sei, ,die psychische Auswir-
kung der Produktivkrafte im Individuum, das
heift die Bildung der Ideologien im Men-
schenkopfe im Detail zu klaren" %),

Die Neo-Psychoanalyse beanstandet am Men-
schenbild Freuds, daff dieser im Menschen
von Natur aus ein bosartiges Wesen sehe; bei
ihm sei das Leben ein erbarmungsloser Kampi

*3) W. Reich, Charakteranalyse, Berlin 1933, S. 12.
Zit. nach J. Rattner, a. a. O., S. 54.

) W, Reich, Dialektischer Materialismus und Psy-
choanalyse, 1934. Zit, nach H. Weiser/]J. Beyer,
Psychoanalyse, Kapitalmystifikation und Ideologie,
in: Kursbhuch 29, 1972, S. 145 f,
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aller gegen alle; die Frau dem Mann gegen-
uber minderwertig. Freud stelle fest: Kriege
habe es immer gegeben; Triebe miiBten unter-
drickt, kontrolliert und bezwungen werden;
das Wesentliche am Menschen werde mit sei-
ner Anlage (in der Konstitution) bereits vor-
gegeben, das Leben von dunklen, unbegreif-
baren Machten gelenkt; eine Welt der Frei-
heit, der gegenseitigen Hilfe und der Solida-
ritat erweise sich als Illusion; die Geschichte
werde von groBen Mannern gemacht.,

Andere Kulturen jedoch — die Neo-Psycho-
analyse orientiert sich dabei an ethnischen
Sudien, etwa von Margaret Mead und Ruth
Benedict4’) — zeigten einen ganz anderen
Ausgang des odipalen Konflikts: er werde
dort gelost durch Kommunikation, gerechte
Giterverteilung, zwangfreie Herrschaft (vor
allem unter dem EinfluB mitterlicher Herr-
schaft), Aggression ohne Gewallt.

Der Freudsche Determinismus sei Teil einer
kapitalistischen bzw. spatkapitalistischen Ge-
sellschaft, die ,versteinerte Verhdltnisse” be-
notige, um Herrschaft (die eigene namlich)
.~unangreifbar” zu machen, d. h. durch die ,Ta-
buisierung sogenannter Naturgesetzlichkeit”
abzusichern. Die Neo-Psychoanalyse ver-
sucht, mit Hilfe der Ethnopsychologie sich
die Freiheit revolutionaren Denkens und Han-
delns zuriuckzugewinnen, die ,Starrheit” des
bourgeoisen kulturpessimistisch-determinier-
ten Denkens in die Beweglichkeit eines (aul
nicht-kapitalistische Kulturen und Gesell-
schaften sich beziehenden) Optimismus um-
schlagen zu lassen. ,Unser Ansatz spaltet den
Uberbau gleichsam in zwei Teile: den einen,
den Inhalt bewuBter und unbewuBter Ziele,
Normen und Ideale mogen wir als Uber-
bau der Produktions- und der daraus resul-
tierenden Herrschafts-Verhéltnisse gelten las-
sen. Den anderen, den dynamisch wirksamen,
genetisch ableitbaren, sozietdtsspezifischen
Teil des Uberbaus werfen wir in den Strudel
der Spirale, erkennen ihm im dialektischen
Gang der Entwicklung den Rang eines Agens
und Reagens zu." *%)

Erich Fromm halt Karl Marx fur einen tiefe-
ren und vielschichtigeren Denker als Sig-
mund Freud. Marx sei fdhig gewesen, ,ein
geistiges Erbe des Aufklarungshumanismus
und des deutschen Idealismus mit der Realitat

47) M. Mead, Geschlecht und Temperament in pri-
mitiven Gesellschaften, Hamburg 1959; M. Mead,
Mann und Weib, Reinbek 1962; R. Benedict, Ur-
formen der Kultur, Reinbek 1960.

48) P, Parin, Der Ausgang des odipalen Konflikts in
drei verschiedenen Kulturen. Eine Anwendung der
Psychoanalyse als Sozialwissenschaft, in: Kursbuch
29, 1972 S. 201.
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wirtschaftlicher und sozialer Tatsachen zu
verbinden und damit die Fundamente fiir eine
neue Wissenschaft vom Menschen und von
der Gesellschaft zu legen, die empirisch und
gleichzeitig vom Geist der westlichen huma-
nistischen Tradition erfiillt ist.” Doch ware es
naiv, Freuds Bedeutung zu ignorieren, weil er
nicht die Hohen eines Marx erreichte. ,Er ist
der Griinder einer wahrhaft wissenschaftli-
chen Psychologie und seine Entdeckung un-
bewuBter Prozesse und der dynamischen Na-
tur charakterlicher Ziige ist ein einzigartiger
Beitrag zur Wissenschaft vom Menschen, die
fiir alle kiinftige Zeit das Bild vom Menschen
verandert hat.” %9)

So verschieden sie in ihrem ,Psychogramm”
auch waren — vereint habe sie der unnach-
giebige Wille zur Befreiung des Menschen,
der unbeugsame Glaube an die Wahrheit als
dem Werkzeug solcher Befreiung und die An-
sicht, daB die Bedingung fir die Befreiung in
der Fahigkeit des Menschen lage, die Ketten
der Illusion zu zerbrechen.

Der gemeinsame Boden, dem das Denken von
Marx und Freud entstammte, kénne durch
drei kurze Sdtze ausgedriickt werden (wovon
die beiden ersten von Marx als seine Lieb-
lingsmaximen bezeichnet wurden): ,1. De
omnibus est dubitandum (An allem ist zu
zweifeln). 2. Nihil humanum a mihi alienum
puto (Nichts Menschliches ist mir fremd).
3. Und die Wahrheit wird euch freimachen. Der
erste Ausspruch bringt zum Ausdruck, was
man ,die kritische Stimmung’ nennen konnte.
Diese Stimmung ist fiir die moderne Wissen-
schaft charakteristisch. Aber wahrend der
Zweifel in den Naturwissenschaften haupt-
sachlich auf das Zeugnis der Sinne, des Ho-
rensagens und der tiberlieferten Meinungen
geht, bezieht sich der Zweifel im Denken von
Marx und Freud besonders auf die Gedanken,
die der Mensch von sich selbst und von ande-
ren hegt... Er glaubte, daB unsere individuel-
len Gedanken nach den von einer jeweiligen
Gesellschaft entwickelten Ideen geformt sind
und diese Ideen durch die besondere Struktur
und Funktionsweise der Gesellschaft be-

49) E. Fromm, Jenseits der Illusionen, Konstanz,
Ziirich 1967, S. 18 f. Uber die von Max Horkheimer
im Auftrag des Instituts fiir Sozialforschung 1932
bis 1941 herausgegebene ,Zeitschrift fiir Sozial-
forschung” als besonderer ,Ort" der Auseinander-
setzung mit dem Freudschen wie marxistischem
Denken sowie entsprechender Integrationsversuche
vgl. A. Schmidt, Die ,Zeitschrift fiir Sozialfor-
schung”. Geschichte und gegenwirtige Bedeutung,
in: A. Schmidt: Zur Idee der kritischen Theorie.
Elemente der Philosophie Max Horkheimers, Miin-

chen 1974, S. 36 ff, (Uber Erich Fromms Arbeiten in
der Zeitschrift S, 77 ff.).
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stimmt werden. Eine wachsame, skeptische,
zweiflerische Einstellung zu allen Ideologien,
Ideen und Idealen ist fiir Marx charakteri-
stisch., Er verdachtigt sie immer, dal} sie wirt-
schaftliche und soziale Interessen verschleier-
ten, und sein Skeptizismus war so stark, daf
er es kaum je fertigbrachte, Worte wie Frei-
heit, Wahrheit, Gerechtigkeit zu benutzen —
eben um der Tatsache willen, daB sie so
leicht zu miBBbrauchen sind, und nicht, weil
Freiheit, Gerechtigkeit, Wahrheit nicht die
hochsten Werte fiir ihn waren.” 59)

Freud habe in derselben ,kritischen Stim-
mung” gedacht. Seine ganze psychoanalyti-
sche Methode konne man als die Kunst des
Zweifelns beschreiben. Beeindruckt von ge-
wissen hypnotischen Experimenten, die zeig-
ten, in welchem Umfang eine Person im Tran-
cezustand an die Wirklichkeit des offenkun-
dig Unwirklichen glauben konne, entdeckte
er, daB die meisten Ideen von Personen, die
sich nicht im Zustand der Trance befanden,
ebenfalls nicht der Wirklichkeit entsprachen,
und daB andererseits der groBte Teil des
Wirklichen nicht bewuBt sei. Marx hielt die
gesellschaftlich-wirtschaftliche Struktur einer
Gesellschaft fiur die Grundwirklichkeit, wah-
rend Freud diese in der Libido-Organisation
des Individuums erblickte. Aber beide hatten
sie dasselbe unversohnliche Mifitrauen gegen-
uber den Klischees, Ideen, Rationalisierungen
und Ideologien, die in den Kopfen der Men-
schen steckten und die Grundlage dessen bil-
deten, was diese fdlschlich fiir Realitat hielten.

.Dieser Skeptizismus gegeniber dem ,ge-
wohnlichen Denken’ ist unlosbar mit einem
Glauben an die befreiende Kraft der Wahrheit
verbunden. Marx wollte den Menschen von
den Ketten der Abhangigkeit, der Entfrem-
dung, der Versklavung an die Wirtschaft be-
freien. Was war seine Methode? Nicht, wie
weithin geglaubt wird, Gewalt. Er wollte die
Geister der Mehrheit der Menschen gewin-
nen. Er wollte nicht mit Hilfe demagogischer
Uberredung, indem er halbhypnotische Zu-
stande erzeugte, hinter denen die Furcht vor
dem Terror stand, sondern durch einen Ap-
pell an den Realitatssinn, durch die Wahrheit
Einfluf austuben. Die der ,Waffe der Wahr-
heit" zugrunde liegende Annahme ist bei
Marx dieselbe wie bei Freud: daB der Mensch
mit [llusionen lebt, weil diese Illusionen das
Elend des wirklichen Lebens ertragbar ma-
chen. Wenn er die Illusionen durchschauen
kann, das heiBt, wenn er aus seinem Zustand
des Halbtraumes erwacht, kann er zu Ver-

) E. Fromm, Jenseits der Illusionen, Konstanz,
Zirich 1967, S. 20 ff.
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stand kommen, seiner eigenen Krdfte und Fa-
higkeiten bewuBt werden und die Wirklich-
keit auf eine solche Weise verandern, daB Il-
lusionen nicht mehr notwendig sind. Das ,fal-
sche BewuBtsein’, dafl heilit, das entstellte
Bild der Wirklichkeit, schwacht den Men-
schen. Befindet er sich in Beriihrung mit der
Realitat, hat er ein entsprechendes Bild von
ihr, wird er stdarker. Daher glaubte Marx, daf
seine wichtigste Waffe die Wahrheit war, die
Enthiillung der Wirklichkeit hinter den Illu-
sionen und Ideologien, die sie verdecken.

Waihrend die Wahrheit fiir Marx eine Waffe
zur Herbeifiihrung einer gesellschaftlichen
Verdanderung war, diente sie Freud als Watfe
zur Herbeiftihrung einer individuellen Veran-
derung; BewuBtheit war in Freuds Therapie
das Hauptmittel. Wenn, nach Freud, der Pa-
tient in den fiktiven Charakter seiner bewuB-
ten Ideen Einsicht gewinnen kann, wenn er
die Realitat hinter diesen Ideen begreifen
kann, wenn er das UnbewuBte bewuBt ma-
chen kann, wird er die Kraft gewinnen, sich
von seinen irrationalen Haltungen zu befreien
und sich zu wandeln. Freuds Ziel ,Wo ES
war, soll ICH sein’ lafit sich nur durch die Be-
mithung der Vernunft 16sen, die Fiktionen zu
durchdringen und sich der Realitat bewuBt zu
werden. Es ist genau diese Funktion von Ver-
nunft und Wahrheit, die der psychoanalyti-
schen Therapie ihre einzigartige Note unter
allen Behandlungsweisen verleiht. Jede Ana-
lyse eines Patienten ist ein neues und origi-
nelles Forschungsabenteuer. Obgleich es na-
turlich stimmt, daB es allgemeine Theorien
und Grundsdtze gibt, die sich anwenden las-
sen, gibt es kein Modell, keine ,Formel’, die
sich auf den einzelnen Patienten anwenden
lieBe oder ihm, wenn angewandt, von Nutzen
ware. Genauso wie fiir Marx der politische
Fuhrer Sozialwissenschaftler sein mufi, muB
fiir Freud der Therapeut ein Wissenschaftler
sein, der Forschungsarbeit zu leisten vermag.
Fir beide ist Wahrheit das wesentliche Mittel
zur Umwandlung der Gesellschaft bezie-
hungsweise des Individuums; BewuBtheit ist

der Schliissel zur sozialen und individuellen

Therapie. Die von Marx getroffene Feststel-
lung ,Die Forderung, die Illusion iiber einen
Zustand aufzugeben, ist die Forderung, einen
Zustand aufzugeben, der der Illusion bedarf’,
hdtte auch von Freud getroffen werden kon-
nen. Beide wollten den Menschen von den
Ketten seiner Illusionen befreien, um ihm die
Moglichkeit zu geben, aufzuwachen und als
freier Mensch zu handeln.”

Das dritte, beiden Systemen gemeinsame
Hauptelement, sei ihr Humanismus. Humanis-
mus in dem Sinn, daB jeder Mensch die ge-
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samte Menschheit reprasentiere; daraus folge,
daB ihm nichts Menschliches fremd sein kon-
ne. Marx wurzle in dieser Tradition, fur die
Voltaire, Lessing, Herder, Hegel und Goethe
einige der hervorragendsten Vertreter seien.
Freud habe seinen Humanismus hauptsachlich
in seiner Konzeption vom Unbewuliten zum
Ausdruck gebracht. ,Er nahm an, daB alle
Menschen dieselben unbewuBten Bestrebun-
gen teilten und sie einander daher verstehen
konnten, wenn sie einmal wagten, in die Un-
terwelt des UnbewuBten zu tauchen. So konn-
te er die unbewufiten Phantasien seiner Pa-
tienten ohne Emporung, Richterlichkeit oder
Uberraschung untersuchen. Der ,Stoff, aus dem
Traume gemacht sind’, aber auch die ganze
Welt des UnbewuBiten, wurde genau deshalb
Unterschungsobjekt, weil Freud ihre tief
menschlichen und universalen Eigenschaften
erkannte."”

In Erich Fromms Denken spielt der Begriff
des ,Sozialcharakters” eine wichtige Rolle; er
versteht darunter die gemeinsame Grundhal-
tung und -einstellung ganzer Gesellschafts-
schichten, die durch den Kulturprozeff zustan-
de kommen. Der individuelle Charakter sei
nur eine personliche Ausgestaltung des sozia-
len: Ahnliche Lebensbedingungen und spezifi-
sche Formungen, die von okonomischen, poli-
tischen und allgemein-kulturellen Einfliissen
ausgingen, erzeugten mit Nachdruck eine Ab-
wandlung der menschlichen Natur, die als fe-
ste Struktur importiert und fir kollektiv-
psychologische Burteilungen als giiltige Kon-
stante eingesetzt werden konne. Wahrend die
Psychoanalyse den individuellen Charakter in
seinen Grinden und Abgriinden deute, misse
die Sozio-Psychoanalyse in Ubernahme und
Weiterentwicklung der individualpsychologi-
schen Kategorien den Sozialcharakter be-
schreiben und verstdandlich machen. ,Sozial-
charakter” sei ein weiterer gemeinsamer Nen-
ner, der das Marxsche und das Freudsche
Denken integriere. Kulturen und Ideologien
wurzelten im allgemeinen im Gesellschafts-
charakter.

Fromm nimmt an, ,daB der Gesellschaftscha-
rakter durch den Existenzmodus der betref-
fenden Gesellschaft geformt ist; daB seine do-
minierenden Charakterziige zu produzieren-
den Kraften werden und formend auf den Ge-
sellschaftsprozef einwirken... Okonomische
Kréafte sind stark und wirksam, doch miissen
wir sie als objektive Voraussetzungen, nicht
als psychologische Begriindungen betrachten.
Psychologische Krafte sind stark und wirk-
sam, aber wir miissen sie in ihrer historischen
Bedingtheit erkennen. Ideen sind stark und
wirksam, doch mull man sehen, wie sie im ge-
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samten Charakter der Gruppenmitglieder
wurzeln. Trotz der wechselseitigen Abhdngig-
keit wirtschaftlicher, psychologischer und
ideologischer Krafte besitzt doch jede dersel-
ben auch eine gewisse Unabhdngigkeit. Dies
gilt vor allem von der wirtschaftlichen Ent-
‘wicklung, die von objektiven Faktoren wie
Technik, Rohstoffen, geographischer Lage ab-
hédngig, sich in weitem Umfang nach eigenen
Gesetzen vollzieht. Die psychologischen Kraf-
te werden zwar von den auBeren Lebensbe-
dinqungen geformt, aber auch sie haben ei-
nen, nur ihnen eigenen Dynamismus; das
heiBt: sie sind Ausdruck menschlicher Bedurf-
nisse, die zwar umzuformen, aber nicht auszu-
treiben sind. In der ideologischen Sphadre fin-
den wir eine dhnliche Autonomie; sie beruht
auf den Gesetzen der Logik und dem im Ver-
lauf der Menschheitsgeschichte erworbenen
Wissen." 31)

Der Sozialcharakter resultiere aus der dyna-
mischen Anpassung der Menschennatur an
die betreffende Gesellschaftsordnung; Verdn-
derungen in der Gesellschaftslage hatten
auch Verdnderungen im Sozialcharakter zur
Folge, und das bedeute neue Bediirfnisse,
neue Besorgnisse. Neue ldeen erwachsen aus
neuen Bedirinissen; sie sind gewissermalen
die Abstraktionen dessen, was der Mensch —
inmitten einer bestimmten gesellschaftlichen
Situation — erwartet, ertraumt, ersehnt; um-
gekehrt bewirkten die Ideen eine Verfesti-
gung des weiter entwickelten Sozialcharak-
ters sowie eine ,Verstarkung” entsprechen-
den Handelns, ,Charakter” ist also nicht nur
das Produkt passiver Anpassung, sondern
auch das Ergebnis iibergreifenden, weiterwir-
kenden Denkens; solches Denken wiederum
beeinflufit die Auspragung des Sozialcharak-
ters und die jeweils historisch in Erscheinung
tretende Menschennatur.

In Fromms Theorie wird genauso das ,Uber-
baudenken” Freuds (dafh namlich das Bewufit-
sein bzw. UnterbewuBtsein das menschliche
Handeln und damit sein gesellschaftliches So-
Sein bedinge) legitimiert wie die Unterbau-
Uberbau-Relation von Karl Marx (der, zumin-
dest im iliberwiegenden Teil seines Werkes,
der Gestaltung des BewuBtseins durch das
Sein, d. h. durch die sozio-6konomischen Ge-
gebenheiten, eine dominante Bedeutung ein-
raumte); die aus der Introspektion erwachsen-
de revolutionare Gesinnung genauso gerecht-
fertigt wie die Sprengkraft gesellschaftlich-
okonomisch begrundeter Belreiung; beide sei-
en aufeinander angewiesen, verstdarkten sich
gegenseitig. Emanzipation bedeute, da der
Mensch ein Geschopf der Natur und der Ge-
sellschaft sei, sowohl die Loslosung von den

Repressionen ,natiurlicher” wie sozialer Art;

der emanzipierte Mensch ist weder ans Gan-
gelband seiner Triebe gebunden, die er mit
Hilfe seiner Vernunft ,durchschaut” und su-

blimiert, noch politisch-sozialer Gewalt unter-
worfen, da er diese, evtl. revolutionar, zu be-

seitigen, zu tiberwinden vermaq. Zur Freiheit

erwacht, sei der Mensch im Stande, vom bio-

logischen wie gesellschaftlichen Umfeld sich

abzuheben und dann, aus der Vereinzelung

wie aus der Erfahrung der Angst heraus, zu

sich selbst und zur Gemeinschaft zu finden.

Damit aber zeichne sich auch die Gefahr ab,
daB der Mensch, in die Angst wie ins identi-

tatslose Massen-Dasein ,geworfen”, sich

Ideologien und darauf grindenden totalitaren

Bewegungen uberantwortet. Fromm hat im

besonderen den Sozialcharakter des Kleinbtir-

gertums beschrieben, das durch eine refle-

xionslose Verehrung der Autoritat und durch

hybride Verachtung weiter unten stehender

Volksschichten charakterisiert sei.

Die autoritare Personlichkeit und die Uberwindung

des Destruktionsprinzips

Auch Th. W. Adorno (der zusammen mit
E. Frenkel-Brunswik, D. J. Levinson, R. N. San-
ford die ,autoritare Personlichkeit” analysier-
te) fuBte auf der Beobachtung kleinbiirgerli-
cher Charakterstrukturen; empirische Befun-
de ergaben ein Mentalitatsprofil, das zwar
vor allem in der historischen Erscheinung des
Faschismus zutage trat, aber dariiber hinaus

) E. Fromm, Die Furcht vor der Freiheit, Frank-
furt/M, 1966, S. 287 ff,
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als latente Gefahr generell, nicht zuletzt in
der westlich-demokratischen Gesellschaft,
wenn sie kapitalistisch organisiert war, droh-
te. Das faschistische Syndrom setze sich aus
folgenden Elementen zusammen:

— Konventionalismus; das starre Gebunden-
sein an die Werte mittelstandischer Konven-
tion, vor allem biirgerlicher Moral;

— autoritdare Untertanigkeit; unkritisches
Verhalten gegeniiber idealisierten morali-
schen Autoritaten der Eigengruppe;
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— aggressive Autoritdatssucht; die Tendenz,
uiberall Leute festzustellen, die konventionelle
Werte verletzen, um sich uber sie zu erregen,
sie verurieilen und bestrafen zu konnen (das
triebgeladene Es ,entleiht” sich vom Uber-Ich
die hierfiir notwendigen Moralschemata und
entlastet sich, indem es als strenger Sitten-
richter agiert und hohe Sozialwertigkeit sich
suggeriert);

— Aberglaube und Stereotypie; der Glaube
an das Bestimmtwerden des Einzelschicksals
durch geheimnisvolle Madchte; das Dispo-
niertsein des Ich zu einem Denken in starren
Kategorien, das die Zuflucht zu phantasti-
schen Erkldrungen von ihm unlosbar erschei-
nenden Problemen nimmt;

— Macht und Robustheit; die Identifikation
mit Figuren, die Stdarke reprasentieren und
die ihre Hdarte und Brutalitdt tibertrieben zur
Schau stellen;

— Destruktivitat und Zynismus; eine verall-
gemeinerte Feindeinstellung; Verdachtlichma-
chung des Menschen; Aggressivitat, die sich,
haufig kulturell, kaschiert;

— Projektion; die Ubertragung unbewuliter
Triebimpulse auf die AuBenwelt, die dort ver-
urteilt werden — als Mittel, Es-Triebe ich-
fremd zu erleben; auf besonders harte Bestra-
fung bei der Verletzung des Sexualkodes aus-
gerichtet, um so den eigenen sexuellen Nei-
gungen, die vom Ich nicht akzeptiert, sondern
verdrangt (bzw, beunruhigend erlebt) werden,
in der Verfolgung des ,AuBenseiters” (Siin-
denbocks) doch noch nachgehen zu kon-
nen 52),

Insgesamt kann man feststellen, da dem neo-
psychoanalytischen Denken die Beschrei-
bung der psychopathologischen Misere unse-
rer Zeit und Gesellschaft meist besser gelingt
als die Vision einer repressions- und gewalt-
freien Zukunft. Die Vorstellungen von einer
Kultur ohne Unterdriickung, auf eine vdllig
andersartige Gesellschaftsstruktur und auf re-
volutionierte Beziehungen zwischen den Men-
schen untereinander und der Menschen zur
Natur abzielend, wollte man in Auseinander-
setzung mit Sigmund Freud entwickeln; ver-
fiel dabei aber immer wieder selbst dessen
wirklichem oder einem ihm unterstellten Kul-
turpessimismus.

Herbert Marcuse hat sich deshalb mit Nach-
druck von den neofreudianischen Schulen di-
stanziert; hdtten diese doch den sogenannten

52) Th, W. Adorno/E. Frenkel-Brunswik/D. J. Levin-
son/R. N. Sanford, The Authoritarian Personality,
New York 1950. Daraus Ausziige bei Th. W, Ador-
no, Studien zum autoritdren Charakter, Frankfurt/
M. 1973,
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Freudschen Biologismus, der in Wirklichkeit
eine Gesellschaftstheorie mit Tiefendimension
sei, unzuldssig verflacht, Die neopsychoana-
lytische Kritik sei eine im strengen Sinne
ideologische: sie verfiige iliber keine begriffli-
che Grundlage auBierhalb des herrschenden
Systems; die meisten ihrer kritischen Ideen
und Werte stammten aus diesem System
selbst. Idealistische Moral und Religion feier-
ten gliickliche Wiederauferstehung. Th. W.
Adorno spricht davon, daB die neopsycho-
analytische Kritik an Freud gerade mit dem
Vokabular aufgetreten sei, das sie urspriing-
lich bekampfen wollte; wdhrend sie Freud
Anpassung an bourgeoise Menialitat vorge-
worfen habe und dabei den in seiner Indivi-
dualpsychologie gegebenen revolutiondren
Denkansatz fiir sozialpsychologische Phéano-
mene iibersah, ,kann sie selbst ihre Identitat
mit den offiziell erwiinschten und propagierten
Handlungen nur schlecht verbergen” %),

Der Freudsche Skeptizismus, seine Auffas-
sung von Glick und Freiheit, die eminent kri-
tisch gewesen sei, protestiere gegen die Ver-
geistigung der Not. Die Neofreudianer wiir-
den diese innere Richtung von Freuds Theo-
rie umkehren, indem sie die Betonung vom
Organismus auf die Personlichkeit, von den
materiellen Grundlagen auf die ideellen Werte
verlegten. Doch nur wer am malerialistischen
Welthild Freuds ankniipfe, konne die reale
Veranderung der Welt bewirken,

Nach einem Wort von James Joyce hat man
allzu lange die Sterne studiert und die
menschlichen ,Eingeweide" vernachlassigt.
+QGlickseligkeit” ist aber nicht ohne Reali-
tatsprinzip — also nicht ohne Zuwendung zur
Wirklichkeit (einschlieBlich der ,Dreckarbeit
der Reform”) moglich; doch miite es — da-
mit das Fortschreiten zum Fortschritt wird —
ein neues Realitatsprinzip sein. Marcuse
spricht von der Notwendigkeit ,libidinéser
Moral”, also einer Moral, die das Gute
gerne tut, und nicht nur, weil es durch
gesellschaftliche Normen und Tabus, Restrik-
tionen und Repressionen erzwungen wird; da-
bei verkniipft er den marxistischen Freiheits-
begriff und den Freiheitsbegriff Freuds mit
dem Schillerschen ,Spieltrieb”. Frei miisse
der Mensch sein

— von soziookonomischen Zwangen;

— von der sein BewuBtsein ,besetzt" halten-
den Triebdynamik;

— von niederziehender Schwerkraft.

%) H. Marcuse, Triebstruktur und Gesellschaft. Ein
philosophischer Beitrag zu Sigmund Freud, Frank-
furt/M. 1965, S. 12.
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Fiir Marcuse hat Schiller, in Nachfolge Kants,
Stofflichkeit und ,Formalitat® mit Hilfe des
asthetischen Prinzips ,vermahlt”; nach Schiller
muBf beim Menschen noch in seinem Leiden
dessen Selbsttdtigkeit, noch innerhalb seiner
sinnlichen Schranken seine Vernunftfreiheit
beginnen, Seinen Neigungen muf er das Ge-
setz seines Willens auflegen; er hat den
.Krieg gegen die Materie” in ihren eignen
Grenzen zu spielen, damit er iiberhoben sei,
auf dem heiligen Boden der Freiheit gegen
diesen furchtbaren Feind zu fechten; er muB
lernen, edler zu begehren, damit er nicht no-
tig hat, erhaben sein zu wollen. Dies werde
geleistet durch dsthetische Kultur, die durch
die Form, die sie dem dauBeren Leben gibt, das
innere ,eroffnet”. In seinem physischen Zu-
stand erleide der Mensch blol die Macht der
Natur, er entledige sich dieser Macht in dem
asthetischen Zustand, und er beherrsche sie
in dem moralischen.

Thanatos, der Todestrieb, konne ausgeschal-
tet werden (meint Marcuse), wenn seine
Uberwindung ihre Motivation nicht aus ei-
nem idealistischen Himmel abzuleiten versu-
che, sondern aus politischer und gesellschaft-
licher Wirklichkeit bezodge. Bislang seien die
«verlorenen Paradiese” die einzig wahren Pa-
racdiese gewesen, weil einzig die Erinnerung
die Freude ohne Angst vor ihrem Schwinden
verschaffe und ihr damit eine sonst unmogli-
che Dauer verleihe ™). Solche ,Erinnerung”
miusse umgesetzt werden in das futurische Be-
miihen, Lust ohne Reue zu vermitteln, den Tag-
traum nicht mehr zur Beule der Betriiger wer-
den zu lassen. Die dazu notwendige ,Erotisie-
rung” des Daseins schliefe ein: die Abschai-
fung von Mihsal, die Uberwindung von
Krankheiten und Vertfall, die Beschaffung und
gerechte Verteilung von Luxus; die Vermin-
derung der Arbeitszeit und die Humanisie-
rung der Arbeitsweisen; Abbau tberfliissiger
Herrschafts- und Unterdriickungsmechanis-
men; Geburtenkontrolle und damit Bevolke-
rungshegrenzung; Befreiung der Phantasie:
Achtung (Beachtung) der Natur im Sinne 6ko-
logischer Vernunft; Lebensverhdltnisse, die
Ordnung ohne Unterdriickung, Freiheit ohne
Schuldgefiihle und Angst erméglichten; ferner
Ruhe, Nachsicht, Einsicht, Sinnlichkeit, Spiel.
«In diesem Kampf konnten sich Vernunft und
Trieb verbiinden. Unter wirklich menschli-
chen Daseinsbedingungen konnte der Unter-
schied zwischen einem Tod durch Krankheit
mit zehn, dreiflig, fiinfzig oder siebzig Jahren
oder einem ,natiirlichen’ Ende nach einem er-
fullten Leben wirklich ein Unterschied sein,

%) H. Marcuse, a. a. O,, bes. S. 171 ff.
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der einen Kampf mit aller Triebenergie lohn-
te. Nicht die, die sterben, stellen die grolBe
Anklage gegen unsere Kultur dar, aber die,
die sterben, ehe sie miissen und wollen, die,
die in Todesqual und Schmerzen starben. Sie
sind auch die Zeugen fiir die untilgbare
Schuld der Menschheit. Ihr Tod erweckt das
schmerzliche BewuBtsein, daBl er unnotig war,
daB es anders hétte sein konnen. Es bedarf al-
ler Einrichtungen und Werke einer repressi-
ven Ordnung, um das schlechte Gewissen
tiber diese Schuld zur Ruhe zu bringen. Wie-
der wird die tiefe Bindung zwischen Todes-
trieb und Schuldgefithl deutlich. Die still-
schweigende ,arztliche Zustimmung zu der
Tatsache von Tod und Krankheit ist vielleicht
der verbreitetste Ausdruck des Todestriebs —
oder besser, seiner sozialen Brauchbarkeit. In
einer repressiven Kultur wird der Tod selbsi
zu einem Instrument der Unterdrickung. Ob
der Tod nun als standige Bedrohung gefiirch-
tet wird, ob er als hochstes Opfer verherrlicht
oder als Tatsache hingenommen wird, immer
bringt die Erziehung zur Zustimmung zum
Tod von Anfang an ein Element der Unter-
werfung ins Leben — der Unterwerfung und
der Preisgabe. Diese Erziehung erstickt alle
als ,utopisch’ verworfenen Anstrengungen.
Die herrschenden Machte haben eine tiefe Af-
finitéat zum Tode; der Tod ist ein Wahrzei-
chen der Unireiheit, der Niederlage. Die
Theologie und die Philosophie liegen heute in
einem Wettstreit um die Verherrlichung des
Todes als existentieller Kategorie; indem sie
eine biologische Tatsache in eine ontologi-
sche Wesenheit verkehren, erteilen sie der
Schuld der Menschheit, die sie zu vertuschen
helfen, ihren transzendentalen Segen — sie
verraten das Versprechen der Utopie. Eine
Philosophie hingegen, die nicht als Handlan-
gerin der Unterdriickung arbeitet, reagiert aul
die Tatsache des Todes mit der ,Groflen Ver-
weigerung' — der Weigerung Orpheus’, des
Befreiers. Der Tod kann zum Wahrzeichen
der Freiheit werden. Die Unvermeidlichkeit
des Todes widerlegt nicht die Méglichkeit ei-
ner schlieBlichen Befreiung. Gleich den ande-
ren Notwendigkeiten kann er verniinftig ge-
staltet werden — schmerzlos. Die Menschen
konnen ohne Angst sterben, wenn sie wissen,
daBl das, was sie lieben, vor Elend und Ver-
gessen bewahrt ist. Nach einem erfiillten Le-
ben Koénnen sie es auf sich nehmen, zu ster-
ben zu einem Zeitpunkt ihrer eigenen
Wahl. Aber selbst der endliche Anbruch der
Freiheit kann diejenigen nicht mehr erldsen,
die unter Schmerzen gestorben sind. Die Erin-
nerung an sie und die aufgehaufte Schuld der
Menschheit gegeniiber ihren Opfern verdun-
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keln die Aussichten einer Kultur ohne Unter-
drickung.” %)

Marcuse verschlieBt nicht die Augen vor
dem, was dem Menschen als Naturwesen un-
abwendbar bevorsteht, in ihm angelegt ist,
sobald er geboren wird; des Menschen Sein
ist ein Sein zum Tode. Dieser Tod aber erhilt
seine schreckliche Gestalt erst durch die Be-
dingungen, unter denen die Menschen sterben
mussen, bzw. durch die Formen, mit denen sie
sich selbst und die anderen ,zu Tode brin-
gen”. Die Schuld der Geschichte bestiinde
eben darin, daB der Mensch nicht ,erfiillt"
den Kreislauf seiner Existenz zu beschliefien
vermag, sondern erleiden miisse, was ihm
nicht als Naturwesen inhdrent sei, sondern
als Gesellschaftswesen zugefigt werde.

Marcuses Utopie ist die des ,befreiten” Men-
schen. Nach Jahrhunderten der Repression
und Aggression, der reglementierten Anar-
chie, der kollektiven Psychosen und Neuro-
sen, des Sadismus und Masochismus, nach
Jahrhunderten einer trieb- und sozialpatholo-
gischen Verwirrung ware ,Eros in der Poli-
tik* gleichzusetzen mit dem Aufgang einer
rational erleuchteten Freiheit auf dem Boden
materialisierten  und vergesellschafteten
Glicks; ,Eros in der Politik” wiirde bedeuten,
daB der Mensch seine Chance, Mensch zu
sein, wahrnimmt 59),

Auf die von Sigmund Freud bang formulierte
«Schicksalsfrage der Menschheit” wie
denn der Kampf zwischen Eros und Thanatos
ausgehe, ob wirklich der ,ewige Eros” eine
Anstrengung mache (und diese Anstrengung
gelinge), sich im Kampf mit ,seinem ebenso
unsterblichen Gegner zu behaupten” (,Wer
kann den Erfolg und Ausgang vorausse-
hen?") —, ware dann eine begliickende Ant-
wort gefunden.

Marcuses Idee einer ,Gesellschaft ohne Un-
terdriickung”, einer ,Rationalitdt der Befriedi-
gung” sowie einer ,Befriedung des Daseins”
sind Gegenstand einer geschichtlichen Erwar-
tung, einer fortschrittlichen Vision. ,In einem
Verfahren, das dem filmischen Uberblenden
analog ist, tberfihrt Marcuse einen zersto-
renden und entfremdenden Thanatos in die
marxistische Vision der Entfremdung indu-
strieller Arbeit in der kapitalistischen Gesell-
schaft. Dieser Ubergang, den Marcuse fur
moglich halten will, besitzt einen bedeuten-
den strategischen Wert, da er ihm erlaubt, die
Freudsche Konzeption der Gesellschaft einer
Komplicenschaft mit den repressiven Struktu-

5) H. Marcuse, a.a. 0., S. 232 1.
%) H, Glaser, Eros in der Politik. Eine sozial-
pathologische Untersuchung, Koéln 1967, S. 260.
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ren anzuklagen.” 57) Marcuse tibersieht dabei,
was Freud als ,Notwendigkeit" des freilich
~gemabBigten und gebdndigten” Destruktions-
betriebes herausstellte: daB dieser namlich
erst dem Ich die Befriedigung seiner Lebens-
bediirfnisse und die Herrschaft iiber die Na-
tur zu verschaffen vermag. Marcuse ziele auf
eine unterdriickungsfreie Gesellschaft, die
jenseits des Leistungs- und des kapitalisti-
schen Realitdtsprinzips liegt, — ohne den
konkreten Wege dorthin zu kennen, ge-
schweige denn zu weisen. Damit dhnele er
Rousseau, der auch mit appellativer Spekula-
tion die Befreiung gefordert habe, ohne ihre
Machbarkeit zu priifen ). Marcuse sage we-
nig dariiber aus, wie eigentlich das von ihm
umrissene Ziel (Tilgung der Ursiinde, Ord-
nung der Fille, Befreiung des Eros, Freiheit
von Angst) erreicht werde. Die ,groBe Wei-
gerung” markiere nur eine Position, aber kei-
nen Weg. Sein Sozio-Psychologismus stelle
eine drapierte Form des Individualismus
dar %),

Der Disput der marxistischen Freudianer und
marxistischen Antifreudianer, der Neopsycho-
analytiker und Sozialpsychologen freudiani-
scher Provenienz macht immerhin eines deut-

* lich, daB namlich eine Psychonalayse, die die

Gesellschaft vernachlassigt, genauso ,erfolg-
los" sein wird wie eine Soziologie, welche die
Macht des triebdynamischen Potentials iiber-
sieht. Weder ist der Mensch ,hoffnungslos”
eingefiigt ins Getriebe der Institutionen, noch
ist es allein der einzelne, der die Zukunft
bestimmt. Das dogmatische Entweder-Oder
muB ibergeleitet werden in ein Regel-
kreis-Denken, welches das Ineinandergreifen
von Mentalitat und Gesellschaftsstruktur, indi-
viduellem und kollektivem BewuBtsein, Cha-
rakter und Apparat zu vermitteln vermag und
— als Auftrag und Aufgabe politischer Bil-
dung — zu durchschauen verhilft. Wo ES ist,
soll ICH werden — aber nicht ein Ich, das pri-
vatistisch sich abkapselt, eskapistisch in
Form neuer Innerlichkeit sich genieBt oder
isoliert zugrunde geht, sondern ein Ich, das
politische Erfahrung als die Notwendigkeit
von Zusammengehorigkeit und dialektischem
Zusammenleben in sich aufnimmt, solche Er-
fahrung zu ,bestehen” und damit als Zoon
politikon kraft seiner persanalen Rationalitat
(der Triebwelt abgerungen) zu wirken vermag.

57) J.-M. Benoist, Marcuse — ein ,Aufkldrer’ ge-
gen die Aufklarung, in: H.-P. Gente (Hrsg.), Marxis-
mus, Psychoanalyse, Sexpol, Frankfurt/M, 1972,
S. 206.

%) Vgl. J.-M. Benoist, a. a. O., S. 221 {f.

) R. Steigerwald, Eine Kritik an Herbert Marcuses
Schrift: ,Triebstruktur und Gesellschaft”, in: Mar-
xismus, Psychoanalyse, Sexpol, a.a. O,, S. 37 f.
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Hermann Boventer: Lernziel Freiheit. Das Erzieherische, herausgeiordert durch 5_
die Emanzipationspddagogik

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 28/76, S. 3—30 :

Mit diesem Aufsatz setzt der Verfasser seine Kritik an der Emanzipationspadagogik fort
und fragt gleichzeitig, welche erzieherischen Grundverhaltnisse es sind, die wir der
_neuen” Erziehung an die Seite stellen wollen, damit sie ihren erzieherischen Auftrag
leistet. Als Hintergrund dieses Aufsatzes ist die jungste Auseinandersetzung mit dem
Schulbuchautor und Didaktiker K. G. Fischer angefiihrt. Fischer hatte den Verfasser in

B 10/76 dieser Zeitschrift attackiert.

Als Praambel und roter Faden der Darlequngen wird Martin Bubers Rede ,Uber das
Erzieherische” eingefiihrt, Sie ist in hochstem MaBe wieder aktuell, wenn sie Vertrauen
und personale Zuwendung als Bestimmungselemente des erzieherischen Grundverhait-
nisses markiert., Diesem humanistischen Ansatz wird die Erziehungswelt des Habermas'-
schen ,emanzipatorischen Erkenntnisinteresses” gegentibergestellt, um zu zelgen, wie der
Blick auf das Kind eingebiiit worden ist. Was gibl sie her, diese Rede von Emanzipation
und Rationalitat, fiir eine Erziehung unserer Kinder?

L'

P

Das zweite Kapilel setzt sich mit dem Politikverstandnis und der Schulbuchdidaktik von
K. G. Fischer auseinander. Wie die Schiiller zu ,Rebellen” manipuliert und dann ge-
schickt mit der marxistischen Gesellschaftsanalyse indoktriniert werden, ist anhand von It
Beispielen nachgewiesen. Fine verwandte Problematik zeigen die Politik-Richtlinien Nord- i
rhein-Westfalens, fiir die Rolf Schérken zeichnet. Seine Thesen werden ebenfalls ange- i
fochten in dem Versuch, die geisligen Spuren des emanzipatorischen Potentials deutlicher
zu erkennen.

Die Frage, warum sich das FreiheitshewuBtsein heute geschwdcht zeigt und vielfach der
Freiheitsbegriff durch ,Emanzipation substituiert wird, ist Gegenstand des dritten Kapi- i
tels. Die Freiheit wird als Grundwert unserer Lebens- und Padagogikauffassung postuliert.
Wie kénnen wir heute Freiheit neu denken? '

Verwissenschaftlichung und Intellektualisierung entfremden die Schule von ihrem Auf-
trag, zu erziehen und zu bilden. Im Sinne eines Sozialausgleichs oder einer Chancenver-
besserung kann die Schule nur sehr begrenzie Wirkungen hervorbringen. Die Reformen,
die Schule als Grofibetrieb konzipiert haben, sind tiberholt; familiendhnliche Institutio- !
nen werden gefordert. Zu fragen ist, was uns Erziehung und Bildung heute bedeuten fiir I
die Menschwerdung. Ist dazu im Grundgesetz der Bundesrepublik eine Wertordnung i
vorgegeben, die ein Menschenbild enthdlt? Die Freiheit, zu uns selbst zu finden, aber auch {
die Fahigkeit zur Liebe dirfen nicht linger ausgeklammert bleiben, als habe dies alles 8
mit moderner Erziehung nichts zu tun. In diesem letzten Kapitel werden einige der er- i
zieherischen Grundverhdltnisse, die sich aus dem Lernziel Freiheit ergeben, skizzenhaft
dargnllri!gl, ohne den Anspruch zu erheben, eine Philosophie der Erziehung konstituieren
zu wollen,

Hermann Glaser: Politische Psychologie und psychoanalytische Soziologie. Uber-

legungen zur Ubertragung Freudscher Kategorien aui Gesellschaftsanalyse und
Gesellschaftskritik

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 28/76, S. 31—47

Wie der einzelne seine Biographie hat und diese ,bewiltigen* muB, so haben Kollektive
lhr_P _Vnrgangenhml, in die wiederum — als Textur soziotkonomischer, kultureller und
geistiger Bedingtheiten — das Individuum verwoben ist. Um CGegenwart zu verstehen
und Zukunft gestalten zu kénnen, bedarf es des ,Kampfes um die Erinnerung”, damit das,
was erlebl, aber oft verdrangt oder nicht durchdacht wird, als heuristisches Prinzip sich
eIrweisen kann. Um zu verhindern, daB wir als einzelne wie als Gesellschaftswesen iiber
die eigenen Fehler stolpern, stait dessen mit Hilfe versuchsweiser Theorien aus ihnen
Nutzen ziehen, wird man neben den historisch-faktischen Abliufen seelische Genesen

(vor allem das kollektive Unterbewubtsein wie die iriebdynamische Motorik betreffend)
besonders beachten miissen.

Wenn_Slgn}und Freud von der Gesellschaft als ,umfangreichem Menschen” spricht, so
verweist diese wissenschaftsmethodisch zunéchst naiv klingende Metapher auf ein in
Wl!‘klld'l!{ﬁlt hochst. komplexes wie kompliziertes System psychoanalytischer Soziologie
b:{:w. sozmlog_lscher P_sydmanalyse. zu der dieser Beitrag einige Uberlequngen beisteuert.
Die ,,Seelenb_llder“ dieses Jahrhunderts machen dann deutlich, wie sehr Sigmund Freuds
Instrumentarium geeignet ist, vesborgene Triebschicksale aufzuspiiren, die — nehmen wir

\agzrfee;?lliel nur den Nationalsozialismus — sehr nachdriicklich geschichtlich manifest
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