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Angelika Hartmann

Der islamische ., Fundamentalismus*

Wahrnehmung und Realitit einer neuen Entwicklung im Islam

I. Einleitung

Zwei Prophezeiungen unterschiedlicher Herkunft
stechen am Anfang dieses Beitrages: Die erste Pro-
phezeiung stammt aus dem Spitwerk des franzosi-
schen Schriftstellers und Politikers André Mal-
raux. Er sagte in den siebziger Jahren voraus, dal}
das 21. Jahrhundert ein religioses Jahrhundert sein
werde. In der Tat laBt sich in Europa, Nord- und
Siidamerika, Ost- und Stidostasien sowie in ande-
ren Teilen der Dritten Welt eine Riickkehr zum
Religiosen erkennen. Innerhalb des Wiedererwa-
chens von Religiositit beobachten wir das Erstar-
ken fundamentalistischer Glaubenshaltungen. Wir
finden Fundamentalismus heute in den grobBen
Weltreligionen ebenso wie in zahlreichen Sekten.
Uberall kennzeichnet Fundamentalisten dieselbe
Grundhaltung: ein moralischer Rigorismus als
Ressentiment gegeniiber ,den anderen". Dieser
Rigorismus — d.h. Buchstabengliubigkeit und
AusschlieBlichkeitsdenken — verschafft fundamen-
talistischen Gruppen jeweils einen besonderen
inneren Zusammenhalt'. Wird das 21. Jahrhundert
ein fundamentalistisches Jahrhundert? Ein isla-
misch-fundamentalistisches moglicherweise?

Die zweite Prophezeiung beruht auf den statisti-
schen Daten des Weltentwicklungsberichts der
Weltbank. Diese sagen fiir das kommende Jahr-
hundert einen gewaltigen Bevilkerungsdruck vom

Der vorliegende Beitrag wurde 1994 als Antrittsvorlesung im
Fach . Islamwissenschaft” an der Jusius-Liebig-Universitiit
Criefien gehalten.

| Komparative Aspekte und gesellschaftstheoretische Ele-
mente der verschiedenen Fundamentalismen untersuchen
2. B. 1 L. Esposito (Hrsg.). Voices of Resurgent Islam, New
York 1983; B. Lawrence, Defender of God. The Funda-
mentahist revolt against Modern Ape, San Francisco 1989 M.
Rigsebrodt, Fundamentalismus als patriarchalische Protest-
bewepung, Tibingen 1990; G. Kepel, Die Rache Gotles, Ra-
dikale Moslems, Christen und Juden auf dem Yormarsch,
Minchen 1991; M. Harbi, L'islamisme dans tous ses élats,
Paris 1991; M. E. Marty/R. 5. Appleby (Hrsg.), Bd. I. Funda-
mentalism Observed, Chicago 1991, Bd. I1: Fundamentalism
and Society, Chicago 1993; L. Kaplan (Hrsg.), Fundamen-
talism in Comparative Perspective, Amherst/Mass. 1992;
F. Burgat, Lislamisme cn face, Paris 1995; Umfassende kom-
mentierle Bibliographie: Y. Y. Haddad/). 1. Esposito, The
Contemporary Islamic Revival. A Critical Survey and Bi-
bliography, Westport/Conn. — London 1991.
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Siiden auf den Norden und vom Osten auf den
Westen voraus. Weitaus intensiver, als es jetat
schon der Fall ist, wird die verzweifelte Ballung
von Not, Hunger, ethnischen Kriegen, Arbeitslo-
sigkeit und politischer Frustration das 21. Jahr-
hundert beherrschen. In den vor- und schwachin-
dustriellen Regionen der Welt werden die rasante
Zunahme der dortigen Bevolkerung sowie ihre
Migrationen vorherrschende Faktoren sein.

Dazu ein Blick auf die demographische Explosion
in der islamischen Welt: 1983 lebten im Vorderen
Orient und in Nordafrika 270 Mio. Menschen. Bis
1991 stieg die Bevolkerung auf 350 Mio. an. Bis
zum Jahr 2000 wird sie mindestens auf 430 Mio.
angewachsen sein. Yon 1983 bis zur Jahrtausend-
wende sind also 160 Mio. Menschen zusitzlich zu
ernihren. Um dies bewerkstelligen zu kdnnen,
wiren fast 100 Mio. Hektar Neuland notig. Diese
Zielvorgabe entspricht fast einer Verdoppelung
der zu Anfang der achtziger Jahre Kkultivierten
Gesamtfliche der Region. Angesichts der Tatsa-
che, dafh die grofien Bewisserungs- und Landge-
winnungsprojekte der sechziger und siebziger
Jahre sich weitgehend als Fehlschlag erwiesen
haben und entsprechende Unternehmen der acht-
ziger und neunziger Jahre eher bescheidene
Erfolge brachten, entbehrt diese Option jeder ech-
ten Realisierungschance.

Ich gehe noch weiter in der Statistik: In den Turk-
republiken der GUS werden bis zum Jahr 2000
etwa 75 Mio., vielleicht sogar 80 Mio. Muslime
leben. Sie diirften fast ein Drittel der zukiinftigen
Gesamtbevolkerung der GUS ausmachen. Wie
stellt sich die Situation in Siidostasien dar? In
Indonesien leben gegenwiirtig etwa 140 Mio, Mus-
lime, das sind rund 80 Prozent der Gesamtbevil-
kerung. Sehen wir zum indischen Subkontinent: In
Bangladesh, dem frilheren Ostpakistan, leben der-
zeit 923 Mio. Muslime, etwa 83 Prozent der
Gesamtbevilkerung. Beide Staaten, Indonesien
und Bangladesh, liegen zusammen mit Nigeria und
Pakistan an der Spitze der Bevilkerungspyramide
des Islam. Immer noch viel zu wenig beachtet wird
die drastische demographische Situation in ande-
ren islamischen Lindern wie z. B. in Algerien. Die
algerische Bevolkerung hat sich seit 1940 verdrei-
facht. Sie nimmt rascher zu als die indische. In
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Algerien lebten 1991 fast 26 Mio. Muslime. Im
Jahr 2000 werden es etwa 35 Mio. sein.

Betrachten wir die Weltsituation: Etwa ein Viertel
der Weltbevilkerung bekennt sich heute zum
Islam. Mindestens 45 Staaten bestehen aus musli-
mischen Gesellschaften. Sie stellen etwa ein Drit-
tel der Stimmen in der Generalversammlung der
UNO. Keineswegs verfiigen dabei die arabischen
Lédnder, was die Stimmenzahl angeht, iiber die
Mehrheit. Denn mehr als zwei Drittel aller Mus-
lime leben in nichtarabischen Staaten. Die Welt
des Islam erstreckt sich vom westlichsten Punkt
Afrikas bis nach Sinkiang in der Volksrepublik
China, von den Turkrepubliken Mittelasiens bis
nach Mogambique (besonders am Kiistenstreifen)
und zur siidostasiatischen Inselwelt. Hinzu kommt
der Diaspora-Islam Westeuropas und des Balkans
mit knapp 15 Mio. Muslimen sowie Amerikas mit
rund sechs Mio. in den USA und Kanada®.

Einige der reichsten wie auch einige der drmsten
Linder der Erde sind muslimisch. In den élexpor-
tierenden Lindern, an der Spitze die Vereinigten
Arabischen Emirate, finden sich die héchsten
Einkommen (Bruttosozialprodukt pro Kopf fast
20000 §). In Staaten wie Bangladesh und Mali
liegt das BSP pro Kopf unter 200 $. Auch daraus
wird deutlich, daBl es an Konfliktpotential, beson-
ders in den sozialdkonomischen Bereichen der
Welt des Islam, nicht mangelt.

Wir fragen deshalb: In welchem Verhiiltnis stehen
die neue Form von Religiositdt in der islamischen
Welt, im westlichen Sprachgebrauch | Fundamen-
talismus™ genannt, und die demographische Explo-
sion in eben dieser Welt zueinander? Wer sind und
was wollen die islamischen ,,Fundamentalisten*?
Bietet der Sikularismus eine Alternative? Kann
sich eine Zivilgesellschaft enwickeln? Wo liegen
die Chancen und Grenzen innovativer Bewegun-
gen, d. h., wie zeigen sich Reformen im Islam?

II. Der Begnff ,,Fundamentalismus*

Der Begriff ,Fundamentalismus® ist nicht aus der
Welt des Islam entnommen. Er ist vielmehr ein
Begriff der nordamerikanischen Kirchenge-

2 Zum Islam in Westeuropa vgl. G. Kepel, Les banlicues de
I'Islam. Naissance d'une religion en France, Paris 1991; ders.,
A 'ouest d’ Allah, Paris 1994; L. Poston, Islamic Da*wah in the
West, Oxford 1992; G. Nonneman/T. Niblock/B. Szajkowski
(Hrsg.), Muslim Cummunities in the New Europe, Berkshire
1996; M. Giir, Tlurkisch-islamische Vereinigungen in der Bun-
desrepublik Deutschland, Frankfurt/M. 1993; W. Heitmeyer,
u. a., Verlockender Fundamentalismus: Turkische Jugendliche
in Deutschland, Frankfurt/M, 1997,
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schichte. , Fundamentalists* wurden jene Prote-
stanten in den Vereinigten Staaten genannt, die
sich auf Bibelkonferenzen gegen Ende des
19, Jahrhunderts von liberalen Tendenzen ihrer
eigenen Kirche abgrenzten. Mit der Heiligen
Schrift als Waffe in der Hand kdmpften die ,, fun-
damentalists* gegen Darwins Evolutionstheorie
an. Von 1910 bis 1915 erschien ihre zwolfbandige
Streitschrift fiir die Unfehlbarkeit des biblischen
Buchstabens und gegen die Anerkennung der
Naturwissenschaften, ,, The Fundamentals — A Testi-
mony to the Truth". Der Begriff ,Fundamenta-
lismus“ wurde in den siebziger Jahren unseres
Jahrhunderts auf die islamische Welt tibertragen,
weil westliche Intellektuelle glaubten, Gemeinsam-
keiten zwischen beiden Gruppen festgestellt zu
haben.

Bei dem Terminus .. Fundamentalismus* handelt es
sich also um die Fremdbezeichnung einer bzw.
mehrerer voneinander divergierender Strémungen
des gegenwirtigen Islam. Die Bezeichnung wurde
durch westliche Intellektuelle getroffen und hat
abwertenden Charakter. Eine Entsprechung des
westlichen Begriffs gibt es im Arabischen nicht.
Vielmehr nennen sich ihre Anhiinger vorwiegend
wislamiyin®, was etwa mit , Islamisten* zu iiberset-
zen ist. Andere Bezeichnungen wie ,usilivin®,
o.Fundamentalisten“, oder ., [slam muratarrif*,
~extremistischer Islam®, oder ,irhabivan®,  Ter-
roristen*, werden hauptséchlich von Regierungs-
seite neben , islamiyiin® gebraucht’, Im folgenden
werden die Begriffe . Islamismus* und |, Islami-
sten* benutzt.

Bestehen Gemeinsamkeiten im Denken und Han-
deln zwischen dem nordamerikanischen Funda-
mentalismus der Protestanten und dem Islamis-
mus? Nur zwei Dinge sind hervorzuheben: Wie die
amerikanisch-protestantischen |, fundamenialists*
zu Beginn dieses Jahrhunderts und heute, wie die
nordeuropiisch-protestantischen  Evangelikalen,
wie die verschiedenen Gruppierungen der
rémisch-katholischen Fundamentalisten, wie grie-
chisch-orthodoxe, russisch-orthodoxe, armenische,
koptische und nicht zuletzt — um bei den Mono-
theisten zu bleiben — auch wie jiidische Fundamen-
talisten lehnen die Islamisten jede Form von histo-
risch-kritischer Exegese des Offenbarungstextes,
ihrer Heiligen Schrift, ab. Es ist fiir sie vollig
undenkbar, dal} der Koran textkritisch untersucht
werden kdnnte.

Wie gefiihrlich es fiir einen Muslim ist, die Heilige
Schrift offentlich nach philologischen Kriterien

3 Eine Zusammenfassung der Auseinandersetzung mit dem

Begriff in der westlichen Forschung bringt H. Liicke, , Isla-
mischer Fundamentalismus®” — Rickfall ins Mittelalter oder
Wegbereiter der Moderne?, Berlin 1993, S8, 193-214,



oder im gesellschaftlichen Kontext zu interpretie-
ren, zeigt das Beispiel des dgyptischen Arabisten,
Sprach- und Koranwissenschaftlers Nasr Hamid
Abii Zaid von der Universitit Kairo. In seiner
Arbeit deckte Abn Zaid verschiedene Textschich-
ten des Koran auf und versuchte damit, die Ausle-
gungsvielfalt der Heiligen Schrift des Islam, wie sie
bis zum 10. Jahrhundert moglich war, wiederherzu-
stellen. Im Sommer 1992 wurde Aba Zaid von den
islamistisch beeinfluBten Medien in Agypten zum
Abtriinnigen, zum Apostaten, erklirt und ihm die
Todesstrafe angedroht, woraufhin er Agypten ver-
lieB*,

Ebenso wie die historisch-kritische Forschung an
Offenbarungstexten mibilligen die Islamisten den
Gedanken der Existenz einer freien menschlichen
Vernunft sowie jede auf die europdische Aufkla-
rung zuriickgehende Ethik. Die Vorstellung yom
Menschen als einem autonomen Individuum wird
abgelehnt. Statt dessen bejahen die Islamisten die
Existenz eines KollektivbewuBtseins. Sie vertreten
die Vorstellung vom Vorrang des Gemeinwohls,
des offentlichen Interesses (maslaha). Auf dieser
Basis sind sie in einem HachstmaB am Aufbau
sozialer Netzwerke und Selbsthilfe-Organisatio-
nen interessiert.

Ganz unterschiedlich sind die Haltungen der isla-
mistischen Gruppen und der weltweiten Funda-
mentalisten den Naturwissenschaften und der
modernen Technologie gegeniiber. Der Islamismus
lehnt naturwissenschaftliches Denken nicht ab. Im
Gegenteil, die Islamisten gehen mit einer Unbe-
kiimmertheit, ja mit einer Mischung aus Naivitit
und wissenschaftlicher Neugier an Technik und
moderne Naturwissenschaft heran, daf} jedem Ver-
treter eines .echten” Fundamentalismus der Atem
stockt, Der islamischen Orthodoxie und besonders
den Traditionalisten, die auf den Buchstabensinn
des Koran pochen, ist der Islamismus seit langem
em Dorn im Auge. Denn die Islamisten legen den
Koran und die Prophetenausspriiche auf ihre
Weise aus. Sie halten sich nicht an die herkommli-
che Exegese, sondern verwenden in groBziigiger
Weise das ,eigene Bemilhen" die .persinliche
Meinungsfindung™, den igrihad’.

Zum Beispiel wird nicht, wie es der offizielle Islam
tut, die Androhung einer Strafe oder die Inaus-
sichtstellung einer Belohnung im Jenseits zum

4 Wegl N. Kermani. Offenbarung als Kommunikation. Das
Konzept wahy in Nast Hamid Abid Zaids Mafhom an-nass,
Bern u. a. 1996, Das erste ins Deutsche iibersetzte Buch von
Masr Hamid Abio Zaid st unter dem Titel . Islam und Politik,
Kritik des religidsen Diskurses”, Frankfurt/M. 1996 er-
schienen.

5 Unter diesem Begriff ist dic . selbstindige Entscheidung
aufl der Grundlage der cipenen Interpretation der religitisen
Queellen® zu verstehen. Siehe unten 5. 7.
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Malistab von Entscheidungen gewiihlt, sondern
deren Verwertbarkeit im Alltag — gewissermalen
eine Belohnung im Diesseits.

Ein gingiges Beispiel fiir einen igrihad dgyptischer
[slamisten finden wir bei dem Begriinder der Mus-
limbruderschaft”, Hasan al-Banna’: ,inna ‘eliha
yuhibbu “l-mu’'min el-muhtarif*,  Gott liebt den
berufstitigen Glaubigen.” Diese Schlufifolgerung
wird gezogen aus dem angeblichen Prophetenzitat:
~Man amsa kallan min ‘amali vadihi, amsa
mag faran laha”, . Wer abends miide ist von seiner
Hinde Arbeit, dem wird vergeben.** Fiir die isla-
mische Orthodoxie ist dieses Zitat ein Hinweis auf
eine Belohnung im Jenseits, Fiir die Islamisten ent-
hialt das Zitat eine sehr diesseitige Aufforderung
zu radikaler Abkehr von jeglicher von der Ortho-
doxie gebilligten Form des Fatalismus. Ebenso
richtet sich der igrihad der Islamisten gegen die
vom Islam des politischen Establishments gedul-
dete und oft legitimierte Arbeitslosigkeit in Agyp-
ten.

Nicht wenige Islamisten entwickeln aus diesem
Zitat geradezu eine Theorie des Kapitalismus im
Islam. Untitge — nicht Arbeitsunfihige — werden
verachtet, was auch immer die Griinde fiir ihre
Untitigkeit sein mogen. Untitigkeit, so sagen die
[slamisten, sei dem Islam fremd. Der beste Erwerb
ist eigener Hiande Arbeit, lautet ihre Schlufifolge-
rung’. Ein weiterer zugeschriebener Propheten-
ausspruch als Beleg: ,Keiner hat vorziiglicher
gespeist aufgrund seiner Hinde Arbeit als Dawid
(= David), der Gesandte Gottes, Friede sei mit
ihm.* Und der rechtgeleitete Kalif “Umar soll
gesagt haben: , Keiner von euch mége aufhéren,
nach dem tiglichen Brot zu streben und (statt des-
sen) zu rufen: Gott, gib mir zu essen!®, denn es ist
bekannt, daB weder Gold noch Silber vom Him-
mel fallen. ="

Die praktische Konsequenz dieses igrihad: Unter
dem Aufruf , Masrii® an-Nir li-muharabat ar-riba”,
.Projekt von an-Nir'' zur Bekimpfung des Zin-
ses”, ist es islamistischen Gruppen in Agypten
gelungen, zahlreiche zinslose Netzwerke und Pro-
jekte der Klein- und Kleinstproduktion innerhalb
des Privatsektors ins Leben zu rufen, vor allem
kleine Bickereien, winzige Buchliden, Kondito-

6 Vgl dazu R, Mitchell, The Society of the Muslim Broth-
ers, London 1969,

7 Geb, 1906, durch Mitglieder der politischen Polizei
Agyplens 1949 ermordet.

8 Hasan al-Banna, Magmi “at ar-rasa” il, Kairo 1990, 5. 265,
9 WVgl.ebd., S 260,

10 Ebd.

11 Es handelt sich um die in Kairo erscheinende muslim-

bruderschaftlich/islamistische  'Wochenzeitschrift  .an-Nar*
(., Das Licht*), Ausgabe vom 14, 8. 1991, 5. 7.
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reien und Girtnereien. Die Projekte begannen
1991 und erfreuen sich groflen Zuspruchs.

Mit Hilfe des igtihad 1aBt sich freilich auch das
Gegenteil rechtfertigen, niamlich die Zulassung des
Zinses (riba)'>. Im schiitisch-islamistischen Iran
beispielsweise wurde seit dem Ende des ersten
Golfkrieges das im Koran verbotene Zinsnehmen
(ribd) in den Fillen legitimiert, in denen durch die
Gewihrung von auslindischen zinsgebundenen
Darlehen - vorwiegend aus Nordamerika und
Westeuropa — die Wiederherstellung der Infra-
struktur im Iran gewihrleistet werden kann.

Mit dem #uBerst dehnbaren Begriff des igtihdd
gelingt es islamistischen Organisationen, Ver-
trauen in den unteren Schichten der muslhimischen
Bevdlkerung zu gewinnen und zugleich Hal gegen
die ,passive* Haltung des etablierten Islam und
der Regierung zu schiiren. Wirtschaftlich gesehen,
handelt es sich nur um schrittweise Programme,
okonomisch aktiv zu werden. Selbstverstiandlich
konnen die Islamisten keine Reformen im groBen
Rahmen durchfiihren, denn zu Sachfragen, welche
tber allgemeingiiltige Aussagen hinausgehen,
haben sie sich bis heute kaum geduBert”. Mit ihrer
lickenhaften Wirtschaftsvorstellung diirfte es den
Islamisten iiber den kommunalen Bereich hinaus
schwerfallen, ihr wichtigstes Versprechen einzuls-
sen, namlich Arbeitsplitze zu schaffen. Doch mit
Hilfe des igtihad versuchen sie, einen Wandel im
Denken und Tun des Gliubigen herbeizufiithren.

Fazit: Nicht auf den starren Buchstaben kommt es
den Islamisten an, sondern auf die nach ihrem
Verstiindnis pragmatische Textauslegung. Sie ist
diesseitsbezogen und — notwendigerweise — selek-
tiv. Mit anderen Worten: Was im dffentlichen
Interesse steht, das technisch Moderne und Niitzli-
che, zahlt fiir die Islamisten. Fiir sie besteht der
Zweck der Moderne in der Islamisierung der
Gegenwart. Kein ausschlieBliches Zuriick also ins
Mittelalter, kein Zuriick ins 7. Jahrhundert — in die
Zeit des Propheten Muhammad -, sondern die

12 Ein Rechtsgutachten {fatwd) entsprechenden Inhalts er-
licB kurzlich der frithere Mufti von Agypten und jetzige
Scheich der Universitdt Al-Azhar in Kairo, Muhammad
Sayyid Tantawi ( Kurzbiographie in: Orient, 37 (1996), 8. 385-
391). Im Koran ist das NMehmen von (Wucher-)Zins (riba)
verboten. Allgemein zur gegenwiirtigen Sitoation wvgl
V. Nienhaus, Islamische Okonomik in der Praxis, in: E. Ende/
L. Steinbach (Hrsg.), Der Islam in der Gegenwart, Miinchen
1996%, 8, 164185,

13 Fir Agypten vgl. K. El-Gawhary, Islamische Banken in
Agyplen, Berlin 1994; F. Ibrahim, Rente und Zivilgesellschaft
in Agypten, in: Staat und Zivilgesellschaft in Agyplen, Miin-
ster - Hamburg 1995, S, 94-115; J. Miiller, Islamischer Weg
und islamistische Sackgasse, Miinster - Hamburg 1996; Fiir
Iran vgl. A. Rieck, Unsere Wirtschaft. Eine gekiirzte kom-
mentierte  Ubersetzung des Buches Igtisaduna von Mu-
hammad Bagir as-Sadr, Berlin 1984,
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Anbindung der Gegenwart mit ihren naturwissen-
schaftlichen Entwicklungen an den Urislam wird
von den [slamisten gefordert.

Es stellt sich die Frage: Sind dem [slamismus auch
reformerische Impulse zu eigen? Vorlaufige Ant-
wort: Reform kann nicht durch vollige Neuerung
erreicht werden: denn jede Neuerung hat den Bei-
geschmack, schidlich zu sein (hid‘a), lehren die
Islamisten und unterscheiden sich damit von den
Sdkularisten. Diese verstehen unter ,,Reform* die
Trennung von Politik und Religion, von Religion
und Rechtsprechung. Fiir die Sikularisten des
Islam wird Religion zur Privatangelegenheit. Die
Religiositit verliert ihren offentlichen Charakter.

Reform. so sagen die Islamisten, sei freilich not-
wendig. Sie werde aber nicht durch die Trennung
von Politik und Religion erreicht, sondern allein
durch die Reinigung der Religion von ,ungutem*
Traditionalismus. Das heiBt, die Islamisten reini-
gen den Islam von Autorititsgliubigkeit, Unter-
wiirfigkeit, Fatalismus, Heiligenverehrung und
zahlreichen volkstimlichen Ausprigungen des
Islam, die im Laufe seiner Geschichte entstanden
sind. In ihrer Definition des Begriffes , Reform*
unterscheiden sich die Islamisten nicht nur von
den Sidkularsten, sondern ebenso vehement von
den Bewahrern der Tradition, den Traditionalisten.

Die Islamisten lehnen also das historisch-kritische
Denken der Sikularisten ab; ja, sie verachten es
und bedrohen seine muslimischen Anhidnger mit
dem Tod, wie das Beispiel Abli Zaids zeigt.
Ebenso lehnen die Islamisten radikal das bedin-
gungslose Festhalten an der Tradition ab, d. h., sie
verachien das erstarrte Denken und unreflektierte
Handeln der Traditionalisten.

Was bedeuten aber dann Reform, Innovation und
Modernisierung fiir die Islamisten? Sie bedeuten
den Riickgriff auf das Urideal der muslimischen
Gesellschaft, jedoch unter Einbezug selektiver
Elemente der Gegenwart. Diese sind legitimiert
durch die Anwendung des igrihad, des ,eigenen
Bemiihens”. Denn das Urideal besteht nicht an
sich. Es besteht immer nur in der Konzeption des
Reformers. Dies ist Gibrigens in keiner Religion, in
keiner Kultur anders.

So heiBt _gesellschaftliche Modernisierung™ fiir
die Islamisten: keine vorbehaltlose Akzeptanz der
historischen Entwicklung des Islam, insbesondere
seines Offenbarungstextes, sondern Reform des
Verwaltungssektors, der sozialen Einrichtungen
und vor allem Technologietransfer in jeder nur
denkbaren Weise.

In der islamischen Welt ist also zu unterscheiden
zwischen .islamisch® und .islamistisch®. Der
Begriff ,.Islam* steht fiir das komplexe Erschei-
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nungsbild der Religion. Diese Religion ist zugleich
rechtliche, gesellschaftliche und politische Ord-
nung mit Weltanspruch. Der Begriff , Islamismus”
steht fiir die Ideologie dieser Religion, und zwar
fiir eine Ideologie modernen Zuschnitts, handelt es

sich doch um Gruppierungen, Vereine und Par-

teien mit Programmen und Statuten, wie sie —
ithrer Form, keineswegs ihrem Inhalt nach — auch
in westlich-pluralistischen Staaten zu finden sind.

III. Der ,politisierte Islam*

Um den Unterschied zwischen dem Islam als Reli-
gion, Politik, Gesellschaftsordnung, Rechts- und
Wirtschaftssystem auf der einen und dem Islamis-
mus als der Ideologie dieser Religion und Politik
auf der anderen Seite zu verstehen, werfen wir
einen Blick auf die jingere Geschichte des Islam.
Seit dem 19, Jahrhundert ist in der islamischen
Welt ein im europdisch-westlichen Wortsinn
~politisierter Islam* entstanden. Politisch war der
Islam immer gewesen und ist es auch gegenwiirtig,
doch als ,,politisierte® religidse Bewegung entwik-
kelte er sich erst im vorigen Jahrhundert, und zwar
in der Auseinandersetzung mit Europa, genauer
gesagt: mit den Errungenschaften der Franzosi-
schen Revolution,

Mit dem Begriff des ,politisierten Islam* wird
jene Form des Islam bezeichnet, die sich von der
Religion zur letzthich totalitdren ldeologie im
westlich-modernen  Sinne  herausbildete. Der
~politisierte Islam* entstand als eine von mehre-
ren inneren islamischen Oppositionsbewegungen.
Er forderte die Wiederzulassung der individuellen
SchluBfolgerung, d. h. der personlichen, selbstindi-
gen Bemithung des Gelehrten auf dem Wege der
Wahrheitsfindung, eben des igrihad. Um die Trag-
weite dieser Forderung zu verstehen, ist ein kurzer
Blick auf die Bedeutung des Begriffs igrihdd,
~Bemithung”, im Bereich der Theologie und der
Jurisprudenz notwendig.

Igtihad ist ein Mittel der Gotteserkenntnis und der
spekulativen Rechtsfortbildung. Warum handelt es
sich nicht um freie SchluBifolgerungen? Das islami-
sche Recht wird nicht frei entwickelt. Es wird
nicht geseizt. Das islamische Recht wird mit Hilfe
des igrihad auf der Grundlage der Rechtsquellen
Koran, Sunna, Konsens und AnalogieschluB gefun-
den'. Ausgehend von dem Prophetenspruch,

14 Vgl A. Noth, Die Scharia, das religiose Gesetz des Islam
- Wandlungsmdaglichkeiten, Anwendung und Wirkung, in:
W. Finkentscher/H. Franke/O. Kohler (Hrsg.), Entstehung
und Wandel rechtlicher Traditionen, Freiburg/Miinchen 1980,
5.415-437, bes. §, 4191,
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.Meine Gemeinde wird nie in einem Irrtum iiber-
einstimmen*, gilt das Ergebnis des igtihdd im
Islam — mit Ausnahme der Schia'® - als allgemein
verbindlich und fiir alle Zeit unwiderruflich'®. Dies
hatte wesentliche Konsequenzen fiir den Charak-
ter der Gemeinschaft der Muslime.

Denn; Erstens kennt der Islam keine Institution
.Kirche*, keine Synode, kein Konzil und der sun-
nitische Islam — 85 Prozent aller Muslime - auch
keinen Klerus. Jeder Gliubige steht unmittelbar
zu Gott'’. Zweitens kennt der Islam insgesamt
keine Mehrheitsbeschliisse — und deshalb auch
keine parlamentarische Demokratie. Es zihlt der
Konsens aller, d.h. urspriinglich ,aller Gefihrten
des Propheten Muhammad" bzw. der schweigende
Konsens (igmad' as-sukir). De facto handelte es
sich immer um den Konsens der Rechtsgelehrten.
Wenn dieser nicht erzielt werden konnte, galt der
igrihad des einzelnen Gelehrten — und zwar des
Gelehrten als Privatperson — als verbindlich'®.

Dies fithrte zu einem breitgefiicherten Pluralismus
in der frithislamischen Gesellschaft. Dem einzel-
nen Gliubigen bot sich ein verhiltnismiBig groBer
Spielraum an individueller Handlungsfreiheit. Im
Pluralismus der muslimischen Gesellschaften jener
Zeit lagen freilich auch Gefahren, z. B. die Gefahr
der Zersplitterung der Gemeinde. Konservative
Rechtsgelehrte erkannten sie und fiirchteten um
den Fortbestand der Gemeinde. Deshalb wurde der
Gebrauch des igrihad als legitimes Mittel der Wahr-
heitsfindung schon um 900 n.Chr. aufgegeben.
.Die Tir des personlichen Bemiihens* (bab al-
igtihad) wurde offiziell geschlossen' und statt des-
sen Schulzwang, . Autorititsgliubigkeit™ (raglid)
gefordert und ausgeiibt, Damit setzte die lange
Periode der Erstarrung im Islam ein.

Vor diesem Hintergrund ist die Tragweite einer
Entscheidung aus dem Jahr 1985 zu verstehen.
Unter dem Druck ihrer islamistischen Mitglieder
erklirte die Rechtsakademie der Islamischen Liga
das ,Tor des igtihad" fiir wieder gedffnet™. Seit

15 Im schiitischen Islam - ca. 15 % gegenliber ca. 85 %
sunnitischer Muslime — hat der Begriff igtihdd eine andere
Bedeutung und Funktion. Vgl dazu H. Halm, Die Schia,
Darmstadt 1988, bes S 84 -9 ders., Der schiitische Islam,
Miinchen 1994 bes 8, 115120, 126-129.

16 Einzelheiten behandelt der Artikel ,iditihad" in: The
Encyclopaedia of Islam. New Edition, III, Leiden 1971,
S 1026-1027; Bd. 3, Nr. 2 der Zeitschrift Islamic Law and
Society”, Leiden 1996.

17 Vel J. Bouman, Gott und Mensch im Koran, Darmstadt
1977,

18 Vgl A Noth {Anm. 14), 5. 419§

19 Die historische Wirklichkeit lieB inoffiziell die Bei-
behaltung des igtihfid weitgehend zu. Vgl W M. Watt/A. T
Welch, Der Islam 1. Stuttgart u. a. 1980, 5. 2561.

20 Wihrend der gesamten Geschichte des Islam scheint das
wlor des igtihdd* nicht vollstindig geschlossen gewesen zu
sein. Doch seine wiederholte Offnung hatte in der Regel
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1985 werden die Gelehrten des Islam aufgefordert,
auf der Basis des igrihad die anstehenden Pro-
bleme des modernen Lebens zu ldsen. Gefordert
wird eine dem euro-amerikanischen Westen entge-
gengesetzte, alternative  Modernisierung  des
Orients’' — mit anderen Worten: eine Modernisie-
rung ohne sikularistische Tendenz.

Die Islanmisten wollen die Anpassung der Gegen-
wart — zu betonen ist der Begnff , Gegenwart” -
an das Ideal der Urgemeinschaft. Darin liegt der
Unterschied zu den rein restaurativen Kriiften,
denen es allein um die Retrospektive zwecks
Erlangung des Heils geht. Darin liegt ebenso der
Unterschied zum offiziellen Islam, der sich mit
dem jeweiligen gegenwiirtigen Zustand abfand, ja
thn oft genug legitimierte und so ein recht enges
Verhiltnis zur Staatsmacht -~ ohne Riicksicht auf
die Staatsform - eingegangen ist.

Aufgrund des Korans weil sich die islamische
Gemeinde als ,.die beste aller Gemeinschaften®™.
So heiBt es in Sure 3, Vers 110: kuntum haira
wmmatin whrigat i 'n-nds, Ihr seid die beste
Gemeinschaft, die unter den Menschen entstanden
ist*, - die ,beste”, weil diese Gemeinschaft zum
Guten auffordert und das Tadelnswerte verbietet
(amr bi 'l-ma rif wa-nahy "an al-munkar). Der
Offenbarungstext — Gott selbst — hat mit Sure 3,
Vers 110 nach muslimischem Verstindnis die exi-
stentielle Uberlegenheit der Muslime vor allen
anderen Vilkern und Religionen der Welt doku-
mentiert. Dieses Uberlegenheitsgefithl des Islam
erfuhr seine erste schwere Erschiitterung um die
Wende vom 18. ins 19. Jahrhundert.

In den Jahren 1798 bis 1801 betraten erstmals nach
den Kreuzziigen wieder europdische Truppen den
Vorderen Orient, dazu Wissenschaftler und Tech-

stillschweigend zu geschehen, da sie sich im Gegensatz zu den
dogmatischen Grundsitzen befand. Die daraus resultic-
renden Probleme wurden schon im 19, Jahrhundert von mus-
limischen Intellektuellen und Politikern wahrgenommen, of-
fen diskutiert und die Wiederdffnung des  Tors* gefordert.
Vel W. M. Wait, Islamic Fundamentalism and Modernity,
London-New York 1988, 5. 106-108. In diesem Sinne wurde
das ,Tor* auch 1964 von Al-Azhar-Gelehrten in Kairo
chenso wie von dortigen Muslimbridern gedifnet. Dic isla-
mische [deogie der Muslimbruderschait ist ohne die Zulas-
sung des igtthidd schlechterdings nicht denkbar. Dazu
R. Schulze, Islamischer Internationalismus im 20, Jahr-
hundert. Untersuchungen zur Geschichie der Islamischen
Weltliga, Leiden 1990, 8. 3511

21  Damit entspricht der Islamismus keineswegs einer anti-
modernistischen Reaktion. Vgl. die Auseinandersetzung mit
dem politischen Diskurs bei A. S Sidahmed/A. Ehtesami
(Hrsg.), Islamic Fundamentalism, Oxford 1996, bes. 5. 19-92;
G. krimer, The Integration of the Integrisis. A comparative
Study of Egypt, Jordan and Tunesia, in: G. Salamé (Hrsg.),
Democracy without Democrats?, London — New York 1994,
5. 200-226; N. Gale, Secularism and Islamism in Turkey: the
Making of Elites and Counter-Elites, in: Middle Eastern
Journal (MEJ). 51 (1997}, 5. 46-58.
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niker in groBler Zahl. Es handelte sich um Napo-
leons Expedition nach Agypten®. Tief beunruhigt
erkannten die Muslime die technische, wirtschaft-
liche und kulturelle Uberlegenheit der Europier.
Wie konnte es méglich sein, so fragten die 1slami-
schen Rechtslehrer, dafl der einst so siegreiche
Islam die Demiitigung der Riickstindigkeit hinzu-
nehmen hatte, wo doch Gott selbst den Muslimen
als Offenbarungstext zugesichert hat, sie seien die
beste aller Gemeinschaften auf Erden.

Die Antwort fanden die Gelehrten zu Beginn des
20. Jahrhunderts in einer ,modernen* Auslegung
des Koran. Sie gehort bis heute zum festen
Bestand der Glaubenslehre aller Islamisten:
- Weicht ein Volk von der urspriinglichen Reinheit
der wahren Religion ab, so gmibt Gott dieses Volk
dem Niedergang und der Knechtschaft preis.*

Zum erstenmal in seiner Geschichte, so sagen die
Islamisten, sei der Islam von Gott gestraft worden.
Die . Strafe” sehen sie in der Erfahrung des Kolo-
nialismus bzw. der Mandatszeit sowie in der sich
anschliebenden Periode der nationalen Befreiung,
die der arabisch-islamischen Welt zwar die formale
politische Unabhiingigkeit brachte. ihr aber eine
wirkliche Selbstbestimmung vorenthielt. Gestraft
sehen sie sich auch durch verschiedene Formen
des Sozalismus, Nasserismus, Kommunismus,
e¢benso des Liberalismus, Nationalismus und Kapi-
talismus. Demokratie ist fir sie ein Slogan wie
jeder andere. Den Grund fiir die . Strafe” erken-
nen sie vorwiegend in drei — wie sie sagen — schid-
lichen Entwicklungen des Islam:

1. im Uberhandnehmen des Traditionalismus,
denn dieser habe bereits den . Urislam®* verfil-
schend erweitert,

2. im Status-quo-Denken des Islam des Establish-
ments sowie

3. im Eindringen sidkularistischer Tendenzen.

V. Die Islamisten

Wer sind die Islamisten? Bei den islamiyvin zwi-
schen Marokko und der indonesischen Inselwelt
handelt es sich nicht um ausgebildete Theologen.
Der Typus des Islamisten ist folgendermaBen zu
beschreiben: Meistens verfiigt er iiber ein staat-
liches Diplom einer wirtschaftswissenschaftlichen,

22 Vgl Bonaparte in Agypten, Aus der Chronik des "Ab-
darrahmin al Ciabarti {1754 - 1829), dbers. v. A. Hottinger,
Ziirich- Miinchen 1983; H. Motzki, Dimma und Egalité,
Bonn 1979,

23 Rasid Rida, Tafsir, V1, & 4591,



technischen, medizinischen oder naturwissen-
schaftlichen Studienrichtung. Haufig ist er Be-
triecbswirt, Arzt, Technokrat oder Ingenieur. Oft
hat er zusiétzlich oder auch im Hauptfach Philoso-
phie studiert — nicht die islamische, sondern
zumeist die européische Philosophie von Hegel bis
Heidegger.

Der Typ des Islamisten 148t drei Hauptgruppierun-
gen zu, Zur ersten Gruppierung gehren im west-
lichen Sinne hochgebildete Intellektuelle, die sich
kraft einer plétzlichen Konversion, oft verbunden
mit personlichen Krisen, unbefriedigt von ,west-
lichen* Ideologien und Systemtheorien abwenden.
Die grisfite Anzahl dieser Konvertiten stammt aus
marxistisch-sozialistischem Umfeld oder aus der
Schule Heideggers. Auch Frauen sind héufig in
dieser Gruppe anzutreffen®,

Die zweite Gruppe innerhalb des Islamismus
rekrutiert sich seit Mitte der siebziger Jahre aus
jungen und sehr jungen Leuten. Ihr Durchschnitts-
alter betriigt rund 20 Jahre. Sie kommen aus lind-
lichen Gegenden oder Kleinstidten, meistens aus
traditionellem Milieu, Thre Familien gehtren der
Mittelklasse oder der unteren Mittelklasse an. Sie
selbst sind Aufsteiger mit einer hohen Leistungs-
motivation aufgrund einer naturwissenschaftlichen
oder technischen Ausbildung. Thre elterliche Fami-
lie haben sie meistens in der lindlichen Umgebung
zuriickgelassen. In der Stadt leben sie allein oder
mit Zimmergefihrten. Hiufig stammen sie auch
aus Familien, die erst in der zweiten Generation in
den grofien Stéddten der islamischen Welt leben.

Diese jungen Leute tragen die Last der Veridnde-
rung und der Anpassung von lindlichen Gesell-
schaftsformen an eine urbane Lebenswelt. Ihre
Eltern haben ihnen meist unter eigenem Verzicht
auf Karriere und Lebensqualitit eine gehobene,
oft akademische Ausbildung an einer der staatli-
chen Hochschulen erméglicht und sind somit

24 Ein differenzierter Kategorisierungsversuch muslimi-
scher intellektueller Strémungen in Agypten wurde bereits
1983 analysiert: E. Steppat, Die politische Rolle des Islam, in:
ders. (Hrsg.), Vortrige zum XXI. Deutschen Orienta-
listentag, Wiesbaden 1983 (= Zeitschrift der deutschen mor-
genlindischen Gesellschaft [ZDMG], Suppl. V), 8 22-36,

25 Vgl D. Kandiyoti (Hrsg.), Women, Islam and the State,
Philadelphia 1991; J. 5. Hawley (Hrsg.), Fundamentalism and
Gender, Oxford 1994; E, Terpin/J. Gerlach/M. Siegmund, in:
F. Ibrahim (Anm. 13) 5 197-288; C. Harders, Frauen und
Politik in Agypten, Miinster- Hamburg 1995; M. Yamani
(Hrsg.), Feminism and Islam, Berkshire 1996. Fir Iran:
F. Adelkhah, La révolution sous la voile, Paris 1991. Fir die
Turkei: A, Neusel/S. Tekeli'M Akkent (Hrsg.), Aufstand im
Haus der Frauen, Berlin 1991, S 73-106. Filr Malaysia:
M. Abaza. Die Schwestern wollen einen modernen Islam, in:
der Uberblick, (1996) 4, 8. 40-42, Fiir Jordanien: A. Metzger,
«oiichtig nach dffentlicher Arbeit" = Portriit einer Islamistin,
in: der tiberblick, ebd., 5. 37-39.
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erfiillt von einer ungeheuren Erwartungshaltung
gegeniiber ihren Sproflingen.

Da die jungen Leute kaum mit einem Arbeitsplatz
im iibervilkerten urbanen Gebiet rechnen kon-
nen, und da ithre Abneigung gegen ihre eigene
lindliche Herkunft bzw. die ihrer Eltern in dem
MaBe steigt, in dem auch die anfinglich {ibergrobe
Anziehungskraft der Stddte sich in ihr Gegenteil
verwandelt, weil die Stadt ithnen weder Arbeit bie-
ten noch ein Gemeinschaftsgefiihl innerhalb der
vorgefundenen verwestlichten, aber sozial hochst
léchrigen Zivilisation vermitteln kann, werden
diese jungen Leute zu akademischen Proletariern.

Die dritte Gruppierung besteht erst seit einigen
Jahren. Nach dem Ende des Afghanistankrieges,
1989, sind viele Freiwillige, die auf Seiten islamisti-
scher Gruppen gegen die sowjetischen Besatzer
und die afghanischen Kommunisten gekdmpft hat-
ten und bei Kriegsende in Pakistan, in ihrem
Hauptquartier Peschawar, verblieben waren, von
der pakistanischen Fithrung — d.h. vom Militir -
riicksichtslos nach Nordafrika und in den Nahen
Osten abgeschoben worden. Denn die pakistani-
sche Elite lehnt den Islamismus ab; sie ist — wie
auch in anderen islamischen Léndern - halbsiiku-
larisiert oder mehr oder weniger religionsfern. Die
Abgeschobenen aber, einst von Saudi-Arabien
und den USA fiir den Partisanenkrieg finanziert,
wurden in ihrer neuen Umgebung zum Riickgrat
islamistischer Terroraktionen. Sie sind hauptséch-
lich in Paldstina, in Jordanien, Agypten. im Jemen,
in Algerien, Tunesien und Marokko aktiv. Den
wAfghanen* geht es bei ihren Aktionen vornehm-
lich um die ErschlieBung eigener Geldquellen,
z.B. im Drogen- und Waffenhandel. In den betrof-
fenen Lindern stellen sie eine erhebliche Gefahr

dar®,

Islamisten sind in der Regel geprigt von Denkmu-
stern eines verwestlichten Bildungssystems, das
ihnen weder einen Beruf sichern kann, noch ihnen
in einer sich ungeheuer rasch verindernden Wirk-
lichkeit einen Daseinssinn zu vermitteln in der
Lage ist. Die Islamisten kommen deshalb zu der
Uberzeugung, dafl die Schuld an ihrer Misere im
starken Druck westlicher Zivilisationsimporte auf
ihre Umgebung zu verstehen ist — ,westlich" meint
hierbei keinen geographischen Raum.

Nicht in der Naturwissenschaft, in der Industriali-
sierung, der Technik oder der Technologie als sol-
cher sehen die Islamisten eine Gefahr, sondern in

26 WVgl. 5 Faath/H. Mattes, Demokratie und Menschen-
rechte in Nordafrika, Hamburg 1992; 8. Labat, Les islamistes
algériens. Entre les urnes et le nagquis. Paris 1995, P. Pawelka,
Der Vordere Orient und die internationale Politik, Stuttgart
1993,
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den damit verbundenen islamfremden Werten.
Diese bestehen nach ihrer Ansicht im Pluralismus
und im Sakularismus der westlichen Gesellschaft”’.

Die Bedrohung durch den Westen, wie sie im Isla-
mismus empfunden wird, geht nicht vom Weltli-
chen als dem Gegenpol des Geistlichen aus. Der
Dualismus von Profanem und Geistlichem. so
sagen die Islamisten, charakterisiere ausschlieBlich
die euro-amerikanische Welt, er bestehe nicht im
Islam. Deshalb werden die tatsiichlichen Errun-
genschaften der europiischen Aufklarung und der
Sikularisation, nidmhch die Trennung von Staat
und Kirche, fiir den Islam als irrelevant betrachtet.
Im Islam gebe es nichts zu sikularisieren, antwor-
ten die Islamisten®™. In der Tat, eine islamische
.Kirche®* — im Sinne einer Institution — existiert
nicht, wohl aber das offenbarie Gesetz, Niemand
wagl, es zu entmythologisieren.

Pluralistisches und sikularistisches Denken, beides
gleichgesetzt mit einem haltlosen Relativismus,
wird von den Islamisten als der . Siindenfall” der
westlichen Kultur gebrandmarkt. Deshalb besteht
das geistige Hauptproblem der muslimischen Lin-
der mn der Identititssuche und in dem Wunsch
nach kultureller Selbstbehauptung. Menschen be-
geben sich auf diese Suche und verspiiren diesen
Wunsch, wenn sie die tragenden Werte ihrer ange-
stammten Kultur durch eine fremde bedroht
schen.

In dem oft verworrenen Gemisch aus kultureller
Verzogerung (,.cultural lag”) und sehr konkretem
Hunger nach politischer Macht ist ein blinder
Aktionismus hiufig das einzige Ventil. Ein grofer
Teil der Islamisten ist, dhnlich den Mullahs im
Zuge der Islamischen Revolution im Iran, derzeit
dabei, allein um des Erfolges und des Einflusses
auf die Massen willen, Reformpliine aus den eige-
nen Reihen abzublocken™,

So 1st auch im [slamismus das fiir den Islam ohne-
hin tragische Dilemma zwischen traditionalisti-
scher Restriktion und der Durchsetzung reformeri-
scher konzepte oft nur eine Frage der Versuchung

27 S0 grundsiitzlich in allen programmatischen Schriften
von Sayyid Quth (hingerichtet 1966) bis hin zu Hasan Hanafi
Hasanayn, al-Haraka al-islamiya fT Misr, Beirut 1986,

28 Vel Sayyid Quth, al-"Adila al igtima‘iya fi ‘l-Islam,
Kairo 1954", 5. 5-21. Von sakularer Warte aus formuliert:
F. Zakariya. Laicité ou islamisme. Les arabes 4 I'heure du
choix, Paris 1989,

29 Z.B. gegen den kritischen Intellektuellen und Philo-
sophen Abdul-Karim Sorush (geb. 1945) in Iran, der zugleich
glivbiger Muslim und Rezipient Karl Poppers ist. Aufl
Deuatsch liegl nur ein kiirzerer Beitrag von Sorush vor, [ Eine
religitise demokratische Regierung?”, in: Spekirum Iran,
(1994) 5, 8 79-85. Dazu K. Amirpur, Ein iranischer Luther?
— “Abdolkarim Sorfishs Kritik an der schiitischen Geist-
lichkeit, in: Orient, 37 (1996), 5. 465-4581.
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durch die Macht. Islamistischer Aktionismus kann
um so gefihrlicher fiir die traditionelle wie fiir die
halb oder vollstindig sikularisierte Gesellschaft
des Orients werden, als er von keiner Zentrale
gesteuert wird. Vielmehr entflammt er spontan
unter Fiihrung verschiedenster charismatischer
Fiithrergestalten, auch unter dem Befehl abgemu-
sterter Krieger, meist lokal begrenzt, doch bei fort-
schreitender Migration bereits auch weit iiber
nationale Grenzen hinweg,

Beurteilt ein westlicher Betrachter den Islamisten
als Typus, so wird er stets die soziale Krise, die
wirtschaftliche Ausweglosigkeit und die politische
Enttiuschung des Islamisten zum Hauptkriterium
seiner Beurteilung erheben. Ganz anders hingegen
versteht der Islamist sich selbst und seine Situa-
tion. Fiir ihn ist der Grund der Krise ein religioser.
Denn der Islamist vergleicht die Vergangenheit
auBerhalb jedes historischen Kontextes mit der
Gegenwart. Dadurch wird die aus threr Geschichi-
lichkeit vollstindig herausgeldste  islamische
Gemeinde (wmma) zu einem unanfechtbaren Non-
plusultra. Der Islamist wird ber der Einschitzung
und Bewertung einer konkreten sozalen, wirl-
schaftlichen, rechtlichen. militirischen oder ande-
ren Situation niemals direkt oder ausschlieBlich
vom konkreten Fall ausgehen. Er wird sich stets
auf die gottlichen VerheiBungen berufen, die er in
Analogie z7um bewertungstihigen Fall stelli. Damit
denkt er immer ,religios® und ,indirekt”. Die
Wahl des Tertium comparationis beim Herstellen
der Analogie ist freilich ithm selbst {iberlassen.
Diese freie Wahl bedeutet ,.das Offnen des Tores
des eigenen Bemithens®, des ignhad, also des
eigentlichen reformerischen Impulses des Islamis-
mus — wie des Islam {iberhaupt™.

Ganz anders als im Denken der orientalischen
Sdakularisten und des euro-amerikanischen
Westens driickt der Islamist die Belange seiner
Welt in religids-rechtlichen Kategorien aus, nicht
in weltlich-sozialen. Hierin liegt, wie mir scheint,
einer der grundlegenden Unterschiede der sidkula-
risterten westlichen Welt zur islamischen. Da die
islamische Religion Gesellschaftsordnung, Politik
und Rechtssystem in einem ist, kénnen westlich-
sikularistische Begriffe die Phinomene des Islam
nicht vollstindig erfassen’. Dies trifft auch auf die
Begriffe ,,Entwicklung™ und , Moderne* zu.

30 Bereits vorgegeben bei dem mushimischen  Rechis-
gelehrten aus Andalusien, as-Saubi (gest. 1388 in Granada),
auf den sich zahlreiche Islamisten berufen. as-Satibi wandte
allerdings auch Analogien an, die sich nicht auf eine Textbasis
stiltzten, sondern im modernen Sinne | Erfahrungswerten™
gleichkamen.

31 Dies ist m. E. auch der Fall bei der Kontroverse um die
Existenz bew. Nichtexistenz des Phinomens , Aufklirung™ im
Islam. Letzten Endes kommi auch dabei nur ein verdeckier
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Der Westen, zumal wenn er des Arabischen und
anderer orientalischer Sprachen nicht michtig ist,
bemerkt nur den duberen Aktionismus eines gro-
Ben Teils der islamistischen Bewegung. Das innere
Ringen wie auch die Erfolge des Bemiihens um
eine eigenstiindige Reflexion und die damit not-
wendigerweise sich ergebenden Ansiitze eines
neuen Pluralismus auf der Basis des igrihad blei-
ben ithm verborgen. Die islamische Welt hingegen
sperrt sich, wie sie meint, gegen jede Art von
Sékularisation, da sie in diesem Begriff den Proto-
typ der Fremdbestimmung durch den Westen
{ragrib) und damit das Ende ihrer eigenen Ord-
nungsprinzipien fiirchtet.

Dieses auf beiden Seiten bestehende .erkennt-
nis-theoretische® Problem [idBt sich nur durch
stindige vergleichende Befundsbeschreibungen
und -analysen losen. Zu den Aufgaben der westli-
chen Islamwissenschaft gehort es deshalb auch,
neue Kategorien zu entwickeln, um den Islamis-
mus angemessener systematisieren und verstehen
zu konnen. Grolble Hoffnungen werden mittler-
weile in die Methode der Entwicklungssoziologie
und der Netzwerkanalyse gesetzt, wie sie beispiels-
weise an den Universititen Bielefeld und Bochum
seit einigen Jahren betrieben werden™.

Schicht- und gruppentheoretische Erklarungen
sind notwendig, um die hinter dem Begriff des
Islamismus stehende Form der Angstbewiltigung,
niamlich einer .Jebensweltlichen Bewiiltigung des
Modernisierungsdrucks*” auf der islamischen
Seite und einer ebenso existentiellen Bewiltigung
der Angst vor dem Nichtvertrauten auf der west-
lich-modernisierten Seite, zu isolieren und am
Ende génzlich aufzulisen.

Die meisten Publikationen, die den westlichen
Buchmarkt und die Medien zum Thema . Islamis-
mus” derzeit liberschwemmen, erkennen die Pro-
blematik der Ubertragbarkeit europiiischer politi-
scher und sozialer Begriffe sowie deren Inhalte auf
die islamischen und islamistischen Zivilisationen
nur in unzureichendem Male — falls iiberhaupt™,

Eurozentrismus zum Tragen. Vgl die Fachzeitschnft  Dhe
Welt des Islams®, 30{1990), S 140-159, 160H; 36(1996),
5. 276325, 326-364.

32 Vel H-D. Evers, Religitser Revivalismus und Moder-
nitdt, Bielefeld, working paper Mo 144 R. Loimeier/
5. Reichmuth, Zur Dynamik religits-politischer Netzwerke in
muslimischen Gesellschaften, n: Die Welt des Islams,
36 (1996), 5. 145 - 163,

33 H.-D Evers, ebd., S 6

34 Vel K. Hafez, Das Islambild im Rechts-Links-Spektrum
von Presse und Gesellschaft in Deutschland, in: Neue Ge-
sellschaft/Frankfurter Hefte, 43(1996) 5, § 426-432; Me-
dienprojekt Tibinger Religionswissenschaft (Hrsg.), Der Is-
lam in den Medien, Giltersloh 1994,
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Deshalb werden dringender denn je Untersuchun-
gen zu den religibsen und ideologischen Referenz-
systemen der islamischen Zivilisationen benétigt™.
Noch immer fehlen Analysen originalsprachlicher
Flugblitter, Broschiiren, Grauer Literatur, Predig-
ten und ProzeBakten, islamistischer Monographien
und Zeitschriften™,

V. Ausblick

Ist ein vorsichtiger Optimismus angebracht? Stellt
der Sikularismus eine praktikable Alternative
dar? Siikularistische Tendenzen hat die 1slamische
Geschichte stets gekannt, ohne daB der Terminus
wSdkularisierung” je gebraucht wurde. Dies zeigt
sich in der Tatsache, daB es in der gesamten
Geschichte des Islam keinen einzigen Staat gege-
ben hat, der ausschlieBlich vom Koran geleitet
worden wire. Vielmehr wurde das religibse
Gesetz, die Scharia, als mehr oder weniger
abstrakte Grundlage des islamischen Staates
betrachtet. Die Folge ist die bis heute bestehende
und immer groBer werdende Liicke zwischen einer
pragmatischen Herrschaft einerseits und dem vom
Religionsgesetz vorgegebenen idealen Zweck der-
selben andererseits”. Gemeint ist der Widerspruch
zwischen Pragmatismus und Norm, zwischen
Wirklichkeit und Theorie/Religion.

Ansiitze von Sikularisierung lassen sich iiberall da
in der islamischen Geschichte beobachten, wo
politische Herrschaft von ihren religitsen Ver-
flechtungen getrennt wurde™, obwohl diese doch
als die Vorbedingung jeder herrscherlichen Recht-
mibBigkeit betrachtet wurden. Dies war der Fall bei
jeder Usurpation, und deren hat es unendlich viele
gegeben. In der Praxis des Islam ging politischer
Pragmatismus zumeist vor religiosem Dogmatis-
mus,

Sédkularismus, wiedergegeben mit dem arabischen
Wort “almaniva, wurde erst dann in muslimischen

35 Ihie anglo-amenkanische und franzisischsprachige For-
schung ist, wie oben aus Anm. 1 ersichtlich, in dieser Hinsichi
ein erhebliches Stiick weiter als die deutsch-sprachige.

36 Siehe die Kurzberichte zum Stichworlt  Neue For-
schungsprojekie” in DAVO-Nachrichten ab Bd. 2, Hamburg
1995,

37 Wel T. Nagel, Staal und Glaubensgemeinschalt im [slam.
Geschichte der politischen Ordnungsvorstellungen der Mus-
lime, Bd. 1-II, Ziirich—Miinchen 1981.

38 Vgl T. Magel, Gab es in der islamischen Geschichie An-
siitze einer Sdkularisierung?, in: H. R. Roemer/A. Noth
(Hrsg.), Studien zur Geschichte und Kultur des Vorderen
Orients. Festschrift fiir B. Spuler zum 70. Geburtstag, Leiden
1981, 5. 275288,
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Augen zu einem Negativum, als er von auBlen als
oimitative Verwestlichung” aufgezwungen oder
von Nichtmuslimen in islamischen Lindern fiir
eigene Zwecke ausgenutzt wurde, u. a. — wie Mus-
lime es sehen - fiir Atatiirks ,Kulturrevolution* in
der Tirkei oder fiir Hegemoniekonzepte christli-
cher Araber im Libanon.

Fragen des Sidkularismus wurden unter Muslimen
heftig diskutiert - sogar offentlich -, besonders in
den achtziger Jahren in Agypten®. Diese Offent-
lichkeit der Diskussion fehlt heute. Seit der
Ermordung eines der bekanntesten Sékularisten in
Agypten — Farag Foda wurde in Kairo im Sommer
1992 von Islamisten auf offener Strafle , hinge-
richtet” — sind Intellektuelle vorsichtig geworden,
offentlich zum Thema des Sdkularismus Stellung
Zu nehmen.

Im politischen Diskurs der muslimischen Gesell-
schaften, besonders in den arabischen Lindern,
hat deshalb seit einigen Jahren der Begriff der
Zivilgesellschaft (civil society) eine wachsende
Bedeutung erlangt. Dabei geht es den Vertretern
dieses Diskurses wie auch den ihn beobachtenden
westlichen Wissenschaftlern um sdmtliche Versu-
che, zivile Elemente in den verschiedenen, hiufig
von einer Militirbourgeoisie beherrschten Lén-
dern auszumachen. Obwohl die Diskussion um
eine Zivilgesellschaft im islamischen Raum noch
vor Problemen steht, zum einen, weil hiufig von
muslimischer Seite dem Begriff der Demokratisie-
rung nur relativ bescheidene Kraft zugemessen
wird und zum anderen, weil die Unterdriickung
ziviler Gesellschaft in mehreren Staaten der
Region ,,von oben” eher zu- als abnimmt, lassen
sich dennoch auf sikularer wie islamistischer Seite
zivile Ansitze erkennen. Dazu zdhlen Gruppen im
informellen Sektor wie Menschenrechtsorganisa-
tionen, Nichtregierungsorganisationen, Berufsver-
binde und Frauengruppen sowie soziale Netz-
werke aller Art™,

Nach dem allgemeinen Versagen der arabischen
Linken sind so gut wie alle selbstindig organisier-
ten Formen sikularistischer Opposition in den isla-
mischen Lindern gescheitert. Dies gilt neben
Agypten in geradezu erschreckendem MaBe fiir

39 Vgl A, Flores, Secularism, Integralism and Political Is-
lam. The Egyptian Debate, in: MERIP Report, 183 (1993},
8.32-38 N. ‘Ammira, al-Hiwar bain al-islimivin wa’'l-
‘almaniyin (,Der Dialog zwischen Islamisten und Sikulari-
sten), in: al-Hilal, 98 (1990), § 94- 105,

40 WVgl. A. R. Norton (Hrsg.), Civil Society in the Middle
East, Bd. [, Leiden u. a. 1995; F, Ibrahim/H. Wedel, Probleme
der Zivilgesellschaft im Vorderen Orient, Opladen 1995;
M. Auga, Der Begriff der Zivilgesellschaft und seine Dis-
kussion in Agypten, in: Orient, 37 (1996), S 453-464;
L. Miiller, Islam und Menschenrechte, Hamburg 1996,
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Algerien”. Die Anziehungskraft des Islam als
Ideologie auf eine enttduschte und radikalisierte
Jugend ist in kaum vorstellbarer Weise unter-
schitzt worden.

Muslimische Sékularisten und die gesamte nichtis-
lamische Linke gestehen heute ein, das Erwachen
des Islamismus als eine soziale Protestbewegung
und eine identititsuchende Reaktion .in der
Moderne gegen die Moderne“* glattweg ver-
schlafen* zu haben. Vor allem die christliche
arabische Linke versiumte es wahrzunehmen,
daB bereits kurz nach 1973 im Islamismus eine
neue geistige, aber vorwiegend anti-intellektuelle
Bewegung entstanden war, welche ihre Ziele in
religidse Begriffe kleidete - das hatte schon der
Prophet Muhammad getan. Wie konnte ein so
schwerwiegendes Versiumnis geschehen? In den
sechziger Jahren fiihlte sich die Linke in den mus-
limischen Lindern ihrer selbst so sicher, daB sie
an ein Wiedererwachen religibser Stromungen -
seien es islamische oder christliche — nicht zu den-
ken vermochte. Den siikularisierten, linken Par-
teien und Intellektuellen war es noch bis in die
Zeit nach dem Oktoberkrieg, 1973, unvorstellbar,
dafi Glaubensbewegungen charismatischer Anfiih-
rer als Indikator fiir soziale Verwerfungen hitten
gewertet werden miissen. Die Linke hat iiberse-
hen, daB heute nicht mehr sie und die Arbeiterbe-
wegungen, sondern die islamistischen Gruppen
die Funktionsmingel der Gesellschaft sichtbar
machen®’.

Will Europa nicht in dieselbe Ignoranz abgleiten.
in der sich derzeit die arabische Linke befindet,
muf} es sich zum Dialog mit den Islamisten bereit
finden. Ebenso miite Europa akzeptieren, dall
die ihm benachbarte islamische Welt mindestens
so vielfdltig ist wie Europa selbst. Die Islamisten
sind keine Anachronisten. Sie artikulieren das
sozialpolitische BewuBtsein der stidtischen Mas-
sen, deren Leben sich nach der Unabhiingigkeit
durch die nach europiischen Mustern konzipierten
Pline ihrer Regierungen kaum oder gar nicht ver-
besserte, vielleicht sogar manchmal verschlech-
terte.

41 M. Wille, Spielriume politischer Opposition in Agypten
unter Mubarak: Zum Verhiiltnis von Staat und Opposition in
einem arabischen Land, Minster-Hamburg 1993; W. Ruf,
Die algerische Tragtdie. Vom Zerbrechen des Staates einer
zerrissenen Gesellschaft, Minster 1997,

42 Vgl dazu U, Becks Begriff der ,Gegenmoderne®, welche
als ein integrales Konstruktionsprinzip der Moderne® pe-
dacht wird, als ,ProzeB der bewufiten Herstellung von Frag-
losigkeit gegen die von der Moderne produzierten Infrage-
stellungen®. U. Beck, Risikogesellschaft, Frankfurt/M. 1986,
43 Vgl dazu G, Kepel (Anm. 1).
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Wie relevant sind nun die beiden eingangs erwihn-
ten Prophezeiungen: das 21. Jahrhundert — ein isla-
mistisches Jahrhundert? Das Bevolkerungswachs-
tum in der islamischen Welt eines der groBiten
Probleme dieser Region - und dariiber hinaus?
Bei dem Versuch, die Probleme der Gegenwart zu
bewiltigen, berufen sich Islamisten, Sikularisten
und Anhidnger der Vorstellung von einer zivilen
Gesellschaft auf den Koran, indem sie Sure 13,

13

Vers 12 zitieren: ,[Inna’ llaha la vugaiyiri ma bi-
gaumin hatta yugaivirta ma bi-anfusihim®, _Siehe,
Gott idndert nicht sein Verhalten zu einem Volk,
ehe es nicht sein Denken dndert.**

44 Koran, Sure 13,12. R. Paret, Der Koran, Stuttgart 1979,
iibersetzt: ,.Golt verdndert nichts an einem Volk, solange sie
nicht {ihrerseits) verindern, was sie an (7) sich haben.™
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Peter Heine

Die Deutschen und die islamische Welt

Anfang der achtziger Jahre soll der damalige Bun-
deskanzler Helmut Schmidt in einer Rede seine
Zuhorer mit der Bemerkung: ,, WuBten Sie, daB in
zehn Jahren die Hilfte des Unteroffizierskorps der
Roten Armee aus Muslimen bestehen wird?" in
Aufregung versetzt haben. Ob die Frage tatsiich-
lich so gestellt worden ist, mag dahingestellt blei-
ben. Sie paBt jedoch in die Zeit. Im Jahre 1978 war
in Paris das Buch von Héléne Carrére d'Encausse:
L'Empire éclate. La Révolution des Nations en
U.R.5.5. erschienen, das zwei Jahre spiter schon
eine deutsche Taschenbuchausgabe erlebte'. Ale-
xandre A. Bennigsen hatte mit verschiedenen Co-
Autoren zahlreiche wissenschaftliche Veroffentli-
chungen zur Situation des Islams in der Sowjet-
union publiziert, die auch iiber den engeren Kreis
der Fachwissenschaftler hinaus aufmerksam gele-
sen wurden”. In Deutschland hatte sich H. Briker
schon zu Beginn der siebziger Jahre mit dieser
Thematik auseinandergesetzt’, Das besondere
Interesse der Offentlichkeit am Islam in der
UdSSR seit dem Beginn der achtziger Jahre hing
gewiB mit dem Erfolg der Islamischen Revolution
im Iran und der Invasion von Truppen der Roten
Armee in Afghanistan zusammen. Die Einschiit-
zung der geostrategischen Situation durch die
westlichen Experten war geteilt. Im allgemeinen
wurden Verinderungen, auch eine Schwichung
des Warschauer Paktes, durch die Entwicklung
nicht fiir ausgeschlossen gehalten. Von einer linge-
ren Existenz der Islamischen Republik Iran ging
man nicht aus. GréBere Verdinderungen im Gleich-
gewicht der groBlen Weltmichte wurden nicht
erwartet. Das ,sozialistische Lager® wurde im
Westen troiz aller erkennbaren Schwiichen als sta-
bil eingeschitzt. Der rasche Zusammenbruch von

1 Risse im roten Imperium. Das Nationalititenproblem in
der Sowjetunion, Miinchen 1980.

2 Vgl A, A. Bennigsen/S. E. Wimbush, Muslim MNational
Communism in the Soviet Union. A Revolutionary Strategy
for the Colonial World, Chicago 1979; A. A. Bennigsen/M.
Broxup, The Islamic Threat to the Soviet State, London 1983,
3 H. Briker, Kommunismus und die Weltreligionen Asiens.
Zur Religions- und Asienpolitik der Sowjetunion. Kom-
munismus und Islam, 2 Bde., Tibingen 1969-1971,
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1989 kam fiir alle westlichen Beobachter iiberra-
schend.

Der sich danach einstellende allgemeine Optimis-
mus wurde durch den amerikanischen Politikwis-
senschaftler Samuel Huntington 1993 durch einen
Aufsatz in der Zeitschrift Foreign Affairs
geddmpft. Huntington prognostizierte nach dem
Ende des Ost-West-Konflikts einen clash of civili-
zations, in dem sich unter anderen die westliche
Zivilisation und die islamische Welt gegeniiber-
stehen wiirden. Diese These wurde lebhaft rezi-
piert und fand Eingang in die politikwissenschaft-
liche Literatur. lhre Richtigkeit wurde kontrovers
diskutiert. Und schnell machte das Wort von
einem ,neuen Feindbild“, dem des Islams, die
Runde. Das Interesse der deutschen Offentlich-
keit an der islamischen Welt hatte seit der Irani-
schen Revolution deutlich zugenommen und im
Zusammenhang mit dem zweiten Golfkrieg zwi-
schen dem Irak und einer amerikanisch gefiithrten
Allianz 1990/91 bis dahin nicht gekannte Aus-
mabe erreicht. Die Zahl und die Auflagenhohe
der islambezogenen Veriffentlichungen auf dem
deutschen Buchmarkt war erstaunlich, wenn man
Vergleiche mit den sechziger und siebziger Jahren
anstellt.

NMicht wenige Beobachter der Szene konstatierten,
daB nach dem Ende des Ost-West-Konflikts von
interessierten Kreisen nun ein neues Feindbild
geschaffen werde. Auch die Verleihung des Frie-
denspreises des deutschen Buchhandels an die
Islamwissenschaftlerin Annemarie Schimmel und
die damit verbundenen Reaktionen schienen sol-
che Vorstellungen zu bestitigen’. DaB hier im
BewuBtsein der deutschen Offentlichkeit ein
Feindbild vorhanden ist, kann nicht in Abrede
gestellt werden. Ob es sich dabei um eine ,, neuwes”
Feindbild handelt, darf man jedoch bezweifeln.
Anders wiire die Heftigkeit mancher Reaktionen
nicht zu erkliiren.

4 Zu der Kontroverse vgl. die abgewogene Darstellung von
S. Wild, Der Friedenspreis und Annemarie Schimmel, Eine
Machlese, in: Die Welt des Islams, 36 (1996). 8, 107 -122; vgl.
auch: M. . Ahmed/K. Hafez, Das Orient- und Islambild in
Deutschland. Uberlegungen zum Friedenspreis des Deut-
schen Buchhandels und ein Gesprich mit Annemarie Schim-
mel, in: Orient, 36 (1995), 5. 411428,
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II.

Die Rezeption der Kreuzziige und die Reconqui-
sta auf der iberischen Halbinsel haben hier im
BewuBitsein auch mancher Intellektueller deutli-
che Spuren hinterlassen, auch wenn das manchem
nicht bewul3t sein mag. Doch auch in weniger kon-
frontativen Zeiten vermittelten Polemiken ein
Bild vom Islam, dessen Wirkung bis in die Gegen-
wart angehalten hat. Dazu sei auf das folgende
Beispiel verwiesen. Eine Handschrift aus dem
Pisa® der spiten Renaissance enthilt eine Version
der Entstehung des Islams, die wie folgt paraphra-
siert werden kann: ,In den Tagen der Apostel
wollte ein Mann namens Nikolaus, ein boser
Mensch. der jedoch einer der sieben Diakone von
Rom war, so wie der Verriter Judas ein Jiinger
Jesu gewesen war, Papst werden, nachdem der HI.
Clemens, der dritte Nachfolger des Hl Petrus,
gestorben war. Wegen seiner schiindlichen Hand-
lungen, zu denen auch Totenbeschworungen
gehorten, wurde Nikolaus von einer Synode ex-
kommuniziert und ochne Wasser und Brot in einem
Turm eingesperrt, wo er eines schiindlichen Todes
starb, den er verdient hatte. Der eifrigste Schiiler
von Nikolaus hiel Maurus (nefandissimus discipu-
lus). der sich als Ménch verkleidete und Rom mit
einem Schiff verliel, das in den Orient aushef. Er
reiste nach Arabien und stieg auf einen Berg, an
dessen Full die wichtigste Stadt der Halbinsel lag.
Durch die Predigten der Apostel war diese Stadt
gerade zum Christentum bekehrt worden. Maurus
lief sich auf dem Berg iiber dieser Stadt als Eremit
nieder. Er wurde von den Menschen verehrt.
Innerlich aber brannte er vor Begierde, seinen
toten Lehrer Nikolaus zu richen. Eines Tages
erblickte er einen Knaben, der in den Bergen die
Kamele hiitete (camellos in monte pascens). Er
rief ihn zu sich, weil er durch seine astrologischen
Kiinste erkannt hatte, daB es sich um den handeln
kiinne, den er seine Bosheit in threm ganzen Aus-
mal} lehren konnte. So wurde Muhammad der
Schiiler des Maurus, der ihn in Sprachen und teuf-
lischen Kiinsten unterrichtete. Von Tag zu Tag
wurde er bewanderter im Bosen. Als der Kinig
der Stadt starb, ohne einen Erben zu hinterlassen,
entstanden politische Streitigkeiten. Die Einwoh-

5 Bibliotheca del Seminario di Pisa, codex 50. Der Text
wurde von A, Mancini bekannt gemacht in: Per lo studio della
leggenda di Mahometto in Occidente, in: Rendiconti della K.
Accaderma Nationale dei Lincel, Classe di scienze morali, 6.
ser., X, Rom 1934, S 325-349; vgl. A. D’Ancona, La Leg-
genda di Mahometto in Occidente, in: Giornale storico della
letterature [taliana, 13 (1889), 8. 199-281: L. Bouvat, Le
Prophéte Mahomet en Europe, légende et littérature, in: re-
vue du monde musulman, 9 (1909), 5. 264272,
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ner wandten sich an Maurus, der in Voraussicht
einer solchen Gelegenheit schon ausgekliigelte
Pline gemacht hatte. Durch kunstreiche Tricks
bewerkstelligte er es, dall Muhammad zum Konig
gewihlt wurde, und durch ein triigerisches Wunder
gelang es ihm, daB} er auch als besonders begnadet
betrachtet wurde. Der christliche Glaube wurde
schnell verdorben, weil Muhammad den scheufili-
chen und hiretischen Erfindungen des Maurus
folgte. Zusammen verfaliten sie ein dickes Buch,
indem sie aus dem Alten und dem Neuen Testa-
ment Teile auswihlten, den Inhalt jedoch durch
ihre Auswahl absichtlich verdunkelten. Auf diese
Weise wurde Muhammad ein Prophet. So wurde
der Islam geboren, mitsamt der Neigung seiner
Anhiinger, mehrere Frauen zu haben, und der
skandaltsen Erniedrigung des Lebens. Da die
Christen den Sonntag feiern und die Juden den
Samstag, wihlten die Muslime den Freitag. den
Tag der Venus (dies Veneris), was ja auch ihren
Neigungen entspricht (et merito Venerem colunt
qui Veneri idest luxurie incessanter dediti sunt).”

Auch die Beschreibung des Todes Muhammads ist
dhnlich monstrés. Danach soll er von der Ver-
wandtschaft einer jungen Jidin getétet worden
sein, der er sich nachts in unziichtiger Weise geni-
hert hatte. Diese hitten dann seinen linken FubB
abgeschnitten und den Rest seines Korpers den
Schweinen zum FraB vorgeworfen. Hier liege die
Ursache fiir den HaB zwischen Juden und Musli-
men (et haec est causa odii inter Saracenos et
Judaeos). Nach fiinf Monaten seien die Anhiinger
Muhammads auf die junge Frau gestoBen, die
thnen den linken FulBl gezeigt habe, den sie mit
Salz und Salben konserviert hitte. Dazu habe sie
berichtet, dall Engel zu dem Bett, auf dem sie mit
Muhammad gelegen habe, getreten seien, um ihn
in den Himmel zu tragen. Da sie gewulit habe, dabl
sic hitte berichten miissen, was geschehen sei,
habe sie ihn an einem Full festgehalten in einem
Kampf, der bis zum Morgen gedauert habe.
SchlieBlich habe sich der Full vom Koérper gelost,
der fortgetragen worden sei. Die Judin aber habe
den FuB um der Ehre des Islams willen aufbe-
wahrt und iibergebe ihn nun, damit er begraben
werde. Das geschah auch, und zwar in einem Edel-
stein, zu dem die Muslime in Zukunft die Pilger-
fahrt machen sollten. AbschlieBend heiit es dann:
»Diese Praxis haben diese Leute bis auf den heuti-
gen Tag mehr und mehr befolgt, und sie verehren
einen lasterhaften Irrtum und beten thn an.”

Dieser Text ist nicht singulir. Fiir Papst Innozenz
I1I° war Muhammad das Tier der Apokalypse, und

6 Vegl. R. W Southern, Das Islambild des Mitielaliers,
Stuttgart 1981, 8 78{. (Anm, 10),
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fiir Dante war er der ewige Hollenbewohner’. Die
Beispiele lieBen sich fiir die Zeit des Mittelalters
und der frithen Neuzeit beliebig verliingern.

Dal} das Bild des Islams in Europa wihrend der
. lirkenkriege™ voller Polemik gegen den Islam
15t, kann nicht weiter tiberraschen. Wiihrend der
Belagerung von Wien dichtete Hans Sachs:

Behiit uns gnedig allezeit

vor diesem Feind der Chnistenheit,
dem Tiirken, blutdiirst’gen hund,
durch welches bodenlosen schlund
vil kiinigreich verschlungen sund.
O got, sein wiiten von uns wend.
daB er dein christlichen erb

auch nicht an leib und seel verderb,
sondern schiitt auf ihn deinen grim.
leg ein ring in die nasen im,

als dem kénig Sanherib,

den dein band von deinm volk abtrieb®.

Auch die Zeit der Reformation brachte einiges an
antiislamischer Polemik hervor. Bekanntlich hat
sich Luther ausfiihrlich mit dem Koran auseinan-
dergesetzt”. Ergebnis dieser Auseinandersetzung
war eine Reihe von theologischen Studien, aber
auch Polemiken, in denen es dem Reformator
jedoch eher um eine Auseinandersetzung mit dem
Katholizismus als mit dem Islam ging. Ein typi-
sches Beispiel findet sich in seiner weit verbreite-
ten Schrift: An den christlichen Adel deutscher
Nation von 1520, in der es heifit: .,... daf} nir-
gendwo ein besseres weltliches Regiment sei als
bei dem Tirken, der doch weder geistliches noch
weltliches Recht kennt, sondern allein seinen
Koran. Wir hingegen miissen bekennen, dall es
kein schindlicheres Regiment gibt als bei uns, die
wir geistliches und weltliches Recht haben, da sich
denn kein Stand mehr nach der natiirlichen Ver-
nunft, geschweige denn nach der Heiligen Schrift
richtet.“"” Vor allem aber geht es Luther auch in
seiner Auseinandersetzung mit dem Islam, wie
Bobzin pezeigt hat, um die Identifizierung des

7 Zur Kontroverse um den Einflulk islamischer Vor-
stellungen aufl Dantes Divina Commedia vgl. E. Cerulli,
Dante e Islam, in: al-Andalus, 21 (1956}, 8. 229-253; G. Levi
della Vida, Muova luce sulle fonti islamiche della Divina
Commedia, in: al-Andalus, 14 (1949), § 337-407: R, W, Sou-
thern, Dante and Islam, in: D. Banker (Hrsg.), Relations
between East and West in the Middle Ages, Edinburgh 1973,
& 133-154.

B Zitiert nach A. Schimmel, Europa und der islamische
Orient, in: dies, u. a., Der [slam I11. Islamische Kultur, zeit-
gendssische Stromungen, Volksfrommigkeit, Stuttgart 1990,
S. 336—397, hier 8. 357; vgl. S. Ozyurt, Die Tirkenlieder und
das Tirkenbild in der deutschen Vaolkstberlieferung vom
16.-20. Jahrhundert, Miinchen 1972,

9 Vel H. Bobzin, Der Koran im Zeitaller der Reformation.
Studien zur Frithgeschichie der Arabistik und Islamkunde in
Europa, Beiruter Texte und Studien 42, Stuttgart 1995,

10 Ebd, 5 19,
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Antichrist. Dabei kommt er zu dem Ergebnis:
.Und ich halt den Mahmet nicht fiir den Ende-
christ. Er machts zu grob und hat einen kindlichen
schwartzen Teuffel, der weder Glauben noch Ver-
nunfft betriegen kan. Und ist wie e Heide, der
von auBien die Christenheit verfolget . . . Aber der
Bapst bey uns ist der rechte Endechrist, der hat
den hohen, subtilen, schonen, gleissenden Teuffel,
der sitzt inwendig der Christenheit.*!"!

Auch wenn dieser Text den Islam als das gerin-
gere Ubel gegeniiber dem Papsttum einschiitzt,
bleibt doch die negative Haltung gegeniiber der
fremden Religion bestehen und hat eine entspre-
chende Wirkung durch Jahrhunderte gerade im
protestantischen Bereich gehabt. Nach dem Ende
der Turkenknege verinderte sich der Ton ein
wenig. Es kamen | Tirkenmoden® auf, die sich
auf die Kleidung'’, Hausrat", bildende Kunst',
Architektur’”, Musik'® und Literatur'” auswirk-
ten. Das Bild vom Ornent wurde romantisiert.
Am deutlichsten hat das Hugo von Hofmannsthal
in seiner Einleitung zu der deutschen Uberset-
zung der Mirchensammlung von 1001 Nacht
durch Enno Littmann dokumentiert: ,,Die Lok-
kungen und Drohungen waren seltsam vermischt:
uns war unheimlich zu Herzen und sehnsiichtig:
uns grauste vor innerer Einsamkeit, vor Verloren-
heit, und doch trieb ein Mut und e¢in Verlangen
uns vorwirts und trieb uns einen labyrinthischen

11 Ehbd. 5 150,

12 Vgl V. Gevers, The Influence of Ottoman Turkish Tex-
tiles and Costume in Eastern Europe, with Peculiar Refe-
rence to Hungary, Toronto 1982; M. E. Pape, Turguerie im
18. Jahrhundert und der . Recewl ferrol*, m: G, Severmich/
H. Budde (Hrsg.), Europa und der Onent. 800 - 1900, Gu-
tersloh 1989, 8. 324 - 347.

13 Vgl Do Heing, Orentalismus und die osterreichische
Teppichindustrie des 19. Jahrhunderts, in: Festschrift fur Peter
Wilhelm Meister, Hamburg 1974, 8. 217 -225.

14 Vel L. Thronton, Frauenbilder. Zur Malerei der ..Ori-
entalisten”, in: (. Sievernich/H. Budde (Anm. 12), 5 342 -
367: M. A, Stevens, The Orientalists: Delacroix to Matisse,
London 1984,

15 Vgl A. Lange, Exotismen in der Architektur. Versuch
einer Gegeniiberstellung von Chinoiserie, Agyptenmode und
islamisierender Architektur, in: G. Hopp (Hrsg.), Fremde
Erfahrungen, Asiaten und Afrikaner in Deutschland, Oster-
reich und in der Schweiz bis 1945, Studien 4 des Zentrums
Moderner Orient, Geisteswissenschafiliche Zentren Berlin,
1966, 5. 435453

16 Vgl P Gradenwitz, Musik zwischen Onent und Okzi-
dent. Eine Kulturgeschichte der Wechselbezichungen, Wil-
helmshaven 1977; A, Schmitt, Der Exotismus in der deut-
schen Oper zwischen Mozart und Spohr, Hamburg 1988; G,
Jopping, Alla Turca, Onentalismen in der europiischen
Kunstmusik vom 17. bis zum 19. Jahrhundert, in: G. Siever-
nich/H. Budde {Anm. 12}, 5. 295-305; B. M. Jager, Tiirkische
Musik und Musiker in Mitteleuropa im 17, und 18 Jahr-
hundert, in: G. Hipp ( Anm. 15), 5 421 -434.

17 Es ist kaum mdéglich, die hierzu erschienene wissen-
schaftliche Literatur allein filr Deutschland zusammenzu-
stellen, verwiesen sei daher auf die faktenreichen Aus-
fithrungen in: A. Schimmel u. a. (Anm. 8).
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Weg, immer zwischen Gesichtern, zwischen Mog-
lichkeiten, Reichtiimern, Diiften, halbverhiillten
Mienen, halboffenen Tiren, kupplerischen und
bosen Blicken in dem ungeheuren Basar, der uns
umgab.*'*

Die Erfolge von 1001 Nacht fithrten bekanntlich
zur Entstehung der Kunstmiirchen, die sich for-
mal und inhaltlich die beriihmte Mirchensamm-
lung zum Vorbild nahmen. Diesem mirchenhaft-
romantischen Bild steht dann das des Abenteuer-
schriftstellers Karl May gegeniiber, der den
Orient zwar nicht aus personlicher Erfahrung
kannte, als er die Romane: ,,Durchs wilde Kurdi-
stan* oder ,.Von Baghdad nach Stambul* und wie
sie alle weiter heiflen, verfaBte, der jedoch das
Orientbild in Deutschland nachhaltig pragte. In
dem Roman: ,.Durch die Wiiste* heiBt es: ,Man
mufl den Orientalen zu behandeln wverstehen.
Derjenige Abendléndische, welcher sich miBiach-
tet sieht, trigt selbst die Schuld. Ein klein wenig
persinlicher Mut und eine moglichst grofie Dosis
Unbescheidenheit, unterstiitzt von derjenigen lie-
ben Tugend, welche man bei uns Grobheit nen-
nen wiirde, sind unter gewissen Voraussetzungen
vom allerbesten Erfolge. Allerdings gibt es ande-
rerseits auch Verhiltnisse, in denen man gezwun-
gen ist, sich einiges oder sogar vieles gefallen zu
lassen. Dann ist es aber sehr geraten, zu tun, als
ob man nichts bemerkt habe. Freilich gehért nicht
nur Kenntnis der Verhiiltnisse und Beriicksichti-
gung des einzelnen Falles, sondern auch gute
Ubung dazu, um zu entscheiden, was denn besser
und kliiger sei: die Hand an der Waffe oder die
Hand im Beutel.*" Welche Form der Literatur
eine tiefere Wirkung auf die Vorstellungen vom
Orient und vom Islam ausgeiibt hat, ist kaum zu
entscheiden.

[I1.

Doch nicht nur die Belletristik hat an dem negati-
ven Bild des Islams mitgezeichnet, sondern es
waren auch Fachleute, die den Islam aus der Posi-
tion eines aufgeklirten und daher iiberlegenen
Europiers betrachteten. Die durch die Kontrover-

18 H. von Hofmannstahl, Einleitung zu dem Buche genanmt
die Erzdhlungen der Tausendundein Michte, in: Die Er-
zihlungen aus den Tausendundein Nichten, Vollstindige
deutsche Ausgabe in sechs Binden zum ersten Mal nach dem
arabischen Urtext der Calcuttaer Ausgabe aus dem Jahre
1839 iibertragen von Enno Littmann, Bd. 1, Stuttgart 1953,
5.7

19 K. May, Durch die Wiiste, Bamberg 1957, Kap. 11.
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sen um das Buch von Edward Said ,Orienta-
lism**" hervorgerufenen deutschen Reaktionen
waren durch die apologetische Argumentation
gekennzeichnet, dafl es ja sein moge, dal britische
oder franzisische Orientalisten Helfershelfer der
jeweiligen kolonialen Expansionen gewesen seien.
Deutschland habe dagegen keine kolonialen
Besitzungen in der islamischen Welt gehabt, und
folglich seien auch die deutschen Orientalisten
hier nicht involviert. Eine Geschichte der deut-
schen Orientalistik ist unter diesem Aspekt noch
nicht geschrieben worden®', man wird aber wohl
differenzieren miissen. Hier sei nur auf die zahl-
reichen Verdffentlichungen des deutschen Orien-
talisten Martin Hartmann™ verwiesen, der sich
auch in Publikumszeitschriften islamkritisch zu
aktuellen Themen duBerte, wie zur Frage des Ver-
hiiltnisses von christlicher Religion und Islam
in den deutschen Kolonien in Schwarzafrika:
~Daneben gibt der Islam nach drei Seiten die
iibelste Anregung:

1. Er kommt durch seine &duBerst laxe Moral in
geschlechtlichen Dingen der groben Sinnlichkeit
der Eingeborenen entgegen, statt diese einzu-
schrinken; diese Wirtschaft ist in jeder Hinsicht
einzuschrinken . ..

2. predigt der Islam Feindschaft und HaB gegen
alle Andersgliubigen; es ist dem Muslim unertrig-
lich, unter einer fremden Herrschaft zu leben, und
es ist die Pflicht aller Muslime, gegen die Ungliu-
bigen zu kiampfen, bis sie ihnen einen Tribut in
Niedrigkeit entrichten. Das ist eine schwere
Gefahr.

3. zwingt der Islam seine Bekenner zur Erlernung
einer fremden Sprache und Schrift aus religitsem
Interesse, der Sprache und Schrift des Koran, die
fiir die kulturelle Entwicklung der Lernenden ein
Hindernis bildet: jedes Atom von Kraft und Zeit,
das auf die arabischen Buchstaben und Worte ver-
wandt wird, ist verloren und bedeutet zugleich
einen Verlust fiir die Aneignung anderer Dinge,
deren Kenntnis in die grofie Kulturgemeinde ein-
reiht und zur Mitarbeit zu dem groBen Kulturwerk
befihigt.**

Zl_l_[,.lh;r ;:i-ié_.-luseinande:rs.etzungen um E. Said, Orien-
talism, New York 1978, kinnte inzwischen eine eigene Bi-
bliographie zusammengestellt werden,

21 Vgl H. Preifiler, Die Anfinge der Deutschen Morgen-
léindischen Gesellschaft, in: Zeitschrift der Deutschen Mor-
genlindischen Gesellschaft (ZDMG), 145 (1995), 5. 241 -327,
22 Vgl L. Hanisch; Islamkunde und Islamwissenschaft im
deutschen Kaiserreich. Der Briefwechsel zwischen Carl
Heinrich Becker und Martin Hartmann (1900-1918), Leiden
1992, 8, 15-19.

23 M. Hartmann, Mission und Kolonialpolitik, in: Koloniale
Rundschau, 3 (1911}, 8, 167195, hier 5. 186

Aus Politik und Zeitgeschichte B 28/97



Wie weit Hartmann in der Schar der deutschen
Orientalisten alleine stand™, miiBte noch genauer
untersucht werden”. Immerhin meinte der deut-
sche Orientalist Theodor Noldeke in einem Brief
an seinen Kollegen Carl Heinrich Becker:  Aber
auf alle Fille habe ich fiirs echte Hellenentum -
ehe es sich mit dem Orient in zum Teil mir wenig
sympathischer Weise mischte — sehr viel mehr
iibrig, als fiir den ganzen Orient, wenigstens soweit
er regelrecht fromm war.**

Der Ausbruch des Ersten Weltkriegs und die
-~ Waffenbritdderschaft™ zwischen dem Deutschen
Reich und dem Osmanischen Reich bewirkte weit-
gefiicherte Aufklirungs- und Propagandaaktionen,
durch die der Islam und die Muslime der deut-
schen Bevolkerung positiv nahegebracht werden
sollten”’. Die Zeit zwischen den beiden Weltkrie-
gen ist hinsichtlich des deutschen Verhiiltnisses zur
islamischen Welt bisher nur wenig untersucht wor-
den™. Interesse am Islam und an der islamischen
Welt war sicherlich vorhanden. So hatte der
Besuch des afghamischen Konigs Amanullah im
Deutschland der Weimarer Republik ein lebhafies
Medienecho™. Die Entstehung von autokratischen
Systemen in Lindern wie der Tiirkei oder dem
Iran wurde mit Interesse in weiten Kreisen der
Bevolkerung zur Kenntnis genommen. Entspre-
chende Publikationen sorgten dafiir™.

24 Vgl W. van Kampen, Studien zur Turkeipolitik in der
Zeit Wilhelms 11, Kiel 1968, 5. 298, 305-313.

25 Vel G. Stauth, Islam und westlicher Rationalismus. Der
Beitrag des Orientalismus zur Entstehung der Soziologie,
Frankfurt a. M. 1993, geht auf Hartmann leider nichi ein.

26 Zitiert nach I van Ess, From Wellhausen io Becker: The
Emergence of Kulturgeschichte in Islamic Studies, in: M. H,
Kerr (Hrsg. ), Islamic Studies: A Tradition and its Problems,
Malibu 1980, 8. 27 -61, hier 8 47, Anm. 115

27 Zun der damit verbundenen Problematik vgl. P Heine,
Salih at-Tunisi — a Tunesian Nationalist in Berlin of the First
World War, in: Revue de '"Oecident Musulman et de la Mé-
diterranée, 33 (1982), 5. 189-195; ders., C. Snouck Hurgonje
versus O, H. Becker. Ein Beitrag zur Geschichte der ange-
wandien Onentalistik, in: Welt des Islam (W) 23 (1984) 4,
5. 37R-387.

28  Eine Ausnahme stellt dar; 5. Wild, National Socialism in
the Arab Mear East between 1933 and 1939, in: W1, 25 (1985),
5 126 173; verwiesen sei auch auf: G. Hiopp., Mohammed
Essad Bey: Nur Orient fir Europler?, in: Asicn, Afrika,
Lateinamerika, 25 (1997), 8. 75-97.

29 Vel W L. Adamec, Afghanistan’s Foreign Affairs to the
Mid-Twentieth Century. Relations with the USSR, Germany,
and Britain, Tuscon 1974; R. Boinet, Le retour d'Europe
d'Amanullah en 1928, Une révolution racontée par un Lé-
moin, in: Les Nouvelles d'Afghanistan, 55 (1992), 8. 11-15.
30 Vel Arabische Fiihrergestalten, Berlin 1944, darin Arti-
kel tiber Saad Zaghlul, Ibn Sa'ud, Amin al-Husaini, Rashid
Ali al-Giailani; G. Jaschke, Der Turanismus und dic kemali-
stische Tirkei, in: H. H. Schaeder (Hrsg.), Der Orient in der
Forschung, Berlin 1944, S, 468 -483: F. Thschner, Der Islam im
Banne des Nationalismus in der Zwischenkriegszeit, in: H. H.
Schaeder. ebd., 5. 484 -513.
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Betrachtet man vor allem die Zeit nach 1933, so
liiBt sich zuniichst einmal feststellen, dafl der Ras-
sismus und die Fremdenfeindlichkeit, die die Nazi-
Ideologie auszeichneten, das Islambild in der deut-
schen Offentlichkeit nicht verbesserten. Je mehr
sich die Bezichungen von Hitler-Deutschland zu
England und Frankreich jedoch verschlechterten,
um so stirker wurde der Islam fiir politische
Zwecke instrumentalisiert. Das geschah nicht
zuletzt, indem verschiedene deutsche Stellen ver-
suchten, Hitlers .Mein Kampf* in orientalische
Sprachen zu iibersetzen. Um die Akzeptanz des
Textes zu erhdhen, wurden von deutscher Seite
Uberlegungen angestellt, die arabische Uberset-
zung stilistisch dem Koran anzupassen. Solche Vor-
stellungen wurden auch im Orient bekannt, So
berichtete die Beiruter Zeitung L'Oriernt im
Dezember 1939: | Deutsche Orientalisten bereiten
aus politischen Absichten eine Verfilschung des
Korans vor. Die prisentieren eine Auswahl von
Abschnitten von Mein Kampf* in Form von
Koranversen, damit die Muslime glauben, dal} Hit-
ler ein Gesandter Gottes sei und sein Buch auf
gottlicher Eingebung beruhe.** Die verschiedenen
von deutscher Seite initiierten Ubersetzungspro-
jekte scheiterten. Ebenso erging es Vorhaben, hei-
lige Texte der Muslime so zu manipulieren, dall sie
die gottliche Mission Hitlers und seine Uberein-
stimmung mit den Normen des Islams zu beweisen
schienen. So versuchte man, Koranzitate zu finden,
diec das Kommen Hitlers voraussagten oder Pro-
phetentraditionen so zu interpretieren, dabh Hitler
als Mahdi verstanden werden konnte. Uberlegt
wurde auch, ob man auf Flugblittern Propheten-
traditionen und Hitlerzitate so gegeniiberstellen
kinnte, daP sie den Eindruck von Ubereinstim-
mung hervorrufen konnten. Diese Flugblitter soll-
ten auch noch parfiimiert werden, um sie beson-
ders attraktiv zu machen™. Auch das Presseecho,
dall der Mufti von Jerusalem, Hadjd) Amin al-
Husaini, nach seiner Flucht aus dem Irak 1941
nach Berlin erhielt, und die von ihm in verschiede-
nen Interviews gemachten AuBlerungen lieBen den
Islam zeitweise als eine dem Nationalsozialismus
nahestehende Weltsicht erscheinen™,

31 Zuden Ubersetzungen von ,Mein Kampf* ins Arabische
und den Bemithungen, den Text im Hinblick auf eine arabi-
sche Leserschaft vor allem in seinen rassistischen Passagen zu
verdndern; vgl. 5 Wild, ,Mein Kampf* in arabischer Uber-
selzung, in: WI, 9 (1964), 8 207-211; ders.,, National Socia-
lism in the Arab East, in; W1, 25 {1985), 8. 147-170.

32 Zitiert in: 8. Wild, National Socialism, ebd., §. 1661,

33  Personliche Mitteilung des deutschen Orientalisten Hans
Wehr im Juni 1974,

34  Zu al-Husaini und anderen arabischen Exilanten in Ber-
lin vgl. neuerdings: R. Dieterich, Rasid Ali al-Kailani in Ber-
lin. Ein irakischer Nationalist in NS-Deutschland, in: al-Rafi-
dayn. Jahrbuch fiir Geschichte und Kultur des modernen Iraqg,
3 (1995), 5. 47-79, besonders 8. 50-58, 66-69.
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Dal manche Muslime vom NS-Staat fasziniert
waren, ist nicht zu leugnen. So schreibt der dgypti-
sche Gelehrte und Politiker Muhammad al-Bahi in
seinen Memoiren noch 1983: ,Ich werde nicht ver-
gessen, daB} diese Politik (i. e. die des Nationalsozia-
lismus, P. H.) vom ersten Tag an den Kommunismus
aus dem Weg rdumte und ihn gnadenlos bekimpfte.
Sie bekimpfte die weit verbreitete Anarchie des
Lebens, die auf der einen Seite eine Anarchie des
Luxus war und auf der anderen Seite eine Anarchie
der Auflésung der menschlichen Werte. Diese Poli-
tik hielt Frauen davon ab, sich in den Fakultiten
der Universitdten einzuschreiben, ausgenommen
die Fakultiten fiir Pddagogik, Medizin und Heilbe-
rufe. Sie brachte die Frau dazu, ins Haus zuriickzu-
kehren und sich um die Familie zu kiitmmern - falls
sie pearbeitet hatte unter der Bedingung. daB sie
den Lohn fiir den Rest ihres Lebens erhielt. Diese
Politik brachte sie zum Sport, dazu, ihre Beine nicht
zu zeigen und nicht auf der StraBe und an offentli-
chen Orten zu rauchen.”*® Wihrend des Krieges
wurden von der Wehrmacht wie von der SS Trup-
penteile aufgestellt, die ausschlieBlich aus Musli-
men bestanden. Dabei wurde auch fiir eine geistli-
che Betreuung gesorgt. Zu diesem Zweck wurden
spezielle Imamkurse eingerichtet, die von deut-
schen Orientalisten wie dem bekannten Bertold
Spuler konzipiert und teilweise auch durchgefiihrt
wurden®, All diese Aktivititen wurden mit dem
entsprechenden propagandistischen Aufwand in der
deutschen Offentlichkeit auch bekannt gemacht.

Nach dem Ende des Krieges entstand dann sehr
schnell das Bild von einer Allianz zwischen dem
NS-Regime und dem Islam. Doch genauso schnell
verdnderte sich zumindest in Westdeutschland die
Situation. Mit dem Ausbruch des Kalten Krieges
suchte man nach ideologischen Verbiindeten und
fand sie wiederum im Islam. Eine Reihe von isla-
mischen Lindern wie die Tiirkei, der Iran, der Irak
oder Pakistan waren mit dem Westen in verschie-
denen Verteidigungsbiindnissen verbunden. Diese
Biindnisse hatten vor allem strategische Bedeu-
tung. Sie waren Teil einer Einkreisungs- oder
Defensivkonzeption (je nach Standpunkt), die
gegen die Sowjetunion und die Staaten des War-
schauer Paktes gerichtet war’. Diese Politik
bedurfte einer gewissen ideologischen Unterstiit-
zung, well das alte Feindbild vom ,,blutriinstigen
Turken*, von ,fanatischen Schiiten™ usw. natiirlich
nicht durch den AbschluB von diplomatischen Ver-

35 M. al-Bahi, Hayati fi rihab al-Azhar. Talib wa-ustadh wa-
wazir, Kairo 1983, 8. 44, zitiert in: §. Wild, Nationg] Socialism
(Anm. 31), 5 146; al-Bahi hatte zwischen 1933 und 1939 in
Hamburg studiert.

36 Wgl. P Heine, Die Imam-Kurse der deutschen Wehr-
magcht, in: G. Hipp (Anm. 15), 8. 229-23E,

37 Wgl. E Vili, The Turkish Straits and Nato, Stanford 1972,
5.93-107, 113-119.
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einbarungen aus westeuropdischen Vorstellungen
veririchen werden konnte. Die islamische Welt,
vor allem die Turket, riickte verstdrkt in das Inter-
esse der verschiedensten 6ffentlichen Institutionen.
In Staaten mit langen Traditionen von Beziehun-
gen in den Nahen Osten oder in andere islamische
Regionen, wie England und Frankreich, war dieses
Interesse ohnehin stindig vorhanden. Fiir West-
deutschland stellte sich diese Situation nach dem
Krieg zunichst ein wenig anders dar. Es entwickel-
ten sich unterschiedliche und in ihren Zielen diffe-
rierende Aktivititen der politischen Parteien und
der Kirchen. Die Sozialdemokratische Partei unter-
stiitzte die verschiedenen antikolonialen Bewegun-
gen vor allem in Nordafrika®™, wiihrend die Christ-
lich Demokratische Union Kontakte zu den eher
traditionellen islamischen Staaten, aber auch und
var allem zum NATO-Partner Tiirkei suchte. Ver-
schiedene Parteiorganisationen und ihnen naheste-
hende Einrichtungen entwickelten einen lebhaften
Austausch mit islamischen Partnerorganisationen,
der mit der Entwicklung eines islamisch-christli-
chen Dialogs einherging.

Die Einschédtzung des Islams in der breiteren west-
deutschen Offentlichkeit verdnderte sich durch
diese Bemiihungen jedoch nur wenig. Seit der
Mitte der sechziger Jahre war das religitse Moment
gegenilber den politischen Krisen des Nahen und
Mittleren Ostens in den Hintergrund getreten, da
die Akteure vor allem auf der arabischen Seite
sikulare Konzepte wie Nationalismus oder Sozia-
lismus in den Vordergrund ihrer Aufierungen stell-
ten. Im offentlichen BewuBtsein wurde allerdings
zwischen Arabertum und Islam nicht deutlich diffe-
renziert. Allenfalls wurde noch der Iran als isla-
misch betrachtet, wobel man dann aber auf dessen
schiitischen Charakter hinweisen und damit die
Tatsache, daf} es sich bei dessen Bevilkerung nicht
um Araber handelte, erkliren konnte. Insgesamt
wurde der Islam in den sechziger und frithen siebzi-
ger Jahren weder als politische Kraft noch als reli-
gioses System ernsthaft zur Kenntnis genommen.

IV.

Diese Situation veriinderte sich grundsitzlich mit
dem Sieg der Islamischen Revolution in Iran im
Jahr 1979. Das Pahlavi-Regime war als pro-west-
lich, sdkular und modern angesehen worden. Der
plotzliche und auch von professionellen Beobach-
tern nicht erwartete Zusammenbruch hatte tief-

38 WVgl. Th. Scheffler, Die SPD und der Algerienkrieg
(1954-1962), Arbeitshefte Nr. 11, Zentrum moderner Ori-
ent, Berlin 1994,
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greifende Auswirkungen auf das Bild des Islams in
der westdeutschen Offentlichkeit. Kennzeichend
war zunichst ein sich stindig steigerndes Interesse
am Islam. Keine Volkshochschule oder kirchliche
Akademie, die nicht Seminare und Vortrige dber
den Islam oder einzelne Aspekte dieser Religion
und der islamischen Gesellschaft in thr Programm
aufnahmen. Auch die Medien nahmen sich des
Themas an. Der .Spiegel*” widmete dem Islam
mehrere Titelgeschichten, aufwendige Fernseh-
filme wurden produziert und an attraktiven Sende-
plitzen ausgestrahlt”. Bekannte Fernsehjournali-
sten, die iiber Landeskenntnisse verfiigen, wurden
7zu Medienstars und nutzten diese Situation zur
Veriffentlichung von Biichern, die sich in vielen
Fillen zu Bestsellern entwickelten. Allerdings
repetierten und verstirkten diese Publikationen in
vielen Fillen das in der Offentlichkeit vorhandene
Feindhild"'. Die Mehrzahl dieser Biicher erschien
vor 1989, erlebte danach jedoch weitere Auflagen.
Das sich gewiB verstirkende Interesse der deut-
schen Offentlichkeit an der islamischen Welt, das
auch in diesen Publikationen zum Ausdruck
kommt, hing allerdings weniger mit der Auflosung
der staatssozialistischen Systeme in Osteuropa
zusammen, sondern vielmehr mit der Kuwait-
Krise und dem zweiten Golfkrieg von 1990/91.

Fiir die gegenwirtige Einschitzung des Islams in
der deutschen Offentlichkeit spielt natiirlich auch
die Begegnung mit Muslimen eine gewisse Rolle.
Der muttlerweile zur Industriegrofle angewachsene
Tounsmus bietet dazu zahlreiche Moglichkeiten.
Jahr fur Jahr reisen Millionen Deutscher auch in
Linder, die vom Islam gepriégt sind. Man denke an
Lander wie Tunesien und Marokko, vor allem aber
die Tiirkei. Die positiven wie negativen Erfahrun-
gen. die die Besucher mit Muslimen machen, wer-
den in den entsprechenden Erlebnisberichten nach
der Riickkehr in die Heimat entsprechend multi-
pliziert. Sie haben den scheinbaren Vorteil beson-
derer Glaubwiirdigkeit, da sie von denen, fiir die
diese Berichte gedacht sind, als besonders authen-
tisch angesehen werden. Zufallsbegegnungen und
Einzelerfahrungen werden dadurch zu grundsiitzli-
chen Vorgingen innerhalb islamischer Gesell-

39 Vel Der Spiegel. Nr. 32 vom 9. 8. 1992: Nr. 2 vom 6. 1.
1986; Nr. 33 vom 10. 8. 1987 mit dem Titel , Blutiger Islam®,
Nr. 9 vom 27. 2, 1989 mit dem Titel ., Chomeinis letzer Kampf,
Morderischer Islam*.

40 Vel W. Ende/A. Jacobsen, Herausforderung Islam: die
dort aulgenommenen Interviews wurden im vollen Umfang
veroffentlicht in: dies., Uber den Islam und seinen Weg. In-
terviews des Fernsehfilms . Herausforderung Islam*. Ins
Deutsche {ibertragen von Peter Heine, Altenberge 19588,

41 Vgl V. Klemm/K. Homer (Hrsg.), Das Schwert des
«Experten®. Peter Scholl-Latours verzerries Araber- und Is-
lambild, Heidelberg 1993; G. Rotter, Allahs Plagiator. Die
publizistischen Raubziige des , Nahostexperien® Gerhard
Konzelmann, Heidelberg 1992,
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schaften. Dabei 1st immer wieder zu bemerken,
dali VerstoBe einzelner Muslime gegen bekannte
Normen und Gebote des Islams von deutschen
Beobachtern besonders kritisch betrachtet wer-
den. Mushme werden als heuchlerisch angesehen,
wenn sie Alkohol trinken oder sich mit europiii-
schen Touristinnen einlassen. In der Folge kommt
es dann hiufig zu sehr allgemeinen und generali-
sierenden Beurteilungen des Islams als religioses
und gesellschaftliches System.

Die andere Gelegenheit, bei der Deutsche und
Muslime sich begegnen, ist das Alltagsleben in
Deutschland. Immerhin leben ca. 2.5 Millionen
Muslime hier; in ihrer iiberwiegenden Zahl stam-
men sie aus der Tirkei. Etwa 150 000 von ihnen
besitzen die deutsche Staatsangehorigkeit. Nach
den beiden groBen christlichen Kirchen ist der
Islam die grofte Glaubensgemeinschaft in
Deutschland. Die Mehrzahl der Muslime sind als
Arbeitsmigranten oder als Asylanten nach
Deutschland gekommen. Viele von ihnen. aber
auch die zustindigen deutschen Behorden, karita-
tiven Einrichtungen etc. waren zuniichst davon
ausgegangen, daB die Anwesenheit einer groBen
muslimischen Bevilkerungsgruppe in Deutschland
lediglich voriibergehender Natur sein werde.
Inzwischen muffi man davon ausgehen. dall sich
der Islam auf Dauer in Deutschland etabliert hat
und die Zahl der Muslime. schon angesichts der
hohen Reproduktionsrate dieser Bevilkerungs-
gruppe, weiter zunehmen wird. Die Fehleinschiit-
zung liber die Verweildauver von Muslimen hat zu
einer Verzogerung der &ffentlichen Auseinander-
setzung um den Islam in Deutschland gefiihrt. Die
vorhandenen Unterschiede wurden nicht ausrei-
chend zur Kenntnis genommen. Ende der siebzi-
ger Jahre konnte der damalige Auslinderbeauf-
tragie der Bundesregierung, Heinz Kiihn, noch
liberzeugt feststellen: ,So wie wir die Polen im
Ruhrgebiet integriert haben, so werden wir auch
die Tirken integneren.” Diese Integration war
aber nicht so leicht #u erreichen, wie die verschie-
denen damit beschiiftigten Institutionen erwartet
hatten. Die relativ groBle Integrationsbereitschaft
vieler junger Muslime der zweiten und dritten
Generation wurde durch die Brandanschlige von
Molin und Solingen nachhaltig gebremst. Bei
thnen ist zur Zeit eine deutliche Riickbesinnung
auf die eigenen kulturellen und religigsen Wurzeln
festzustellen. Tendenzen zur Ghettobildung sind
unverkennbar. Diese Abschottung wird von Deut-
schen als Bestitigung fiir die vorhandenen Feind-
bilder betrachtet. Es wird weiterhin die Aufgabe
muslimischer wie deutscher Institutionen bleiben,
das mithsame Geschiift der Annidherung der kultu-
rellen Traditionen und der Uberwindung von
Feindbildern zu betreiben.
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Lorenz Miiller

Islam und Menschenrechte

Das Bild im Westen und die arabisch-sunnitische Diskussion

I. Das Bild im Westen

Fast alles, was man iiber ihre Religion und ihre
Rechtsprechung sagt, ist falsch, und die Schliisse,
dic man alle Tage daraus zieht, sind zu wenig
begriindet.* So beschrieb 1765 Voltaire' die
abendlindische Literatur idber die Tirken, den
Islam und die Muslime. Wiirde sein Urteil heute
anders ausfallen? Soweit es um das Verhiltnis von
Islam und Menschenrechten geht, ist das Gegen-
teil zu befiirchten. Zwar hat es Konjunktur, sich
kritisch mit diesem WVerhiilinis auseinanderzuset-
zen: Seit der Auflosung des Ost-West-Konflikts,
der den internationalen Menschenrechtsdiskurs in
den ersten Jahrzehnten nach der Verkiindung der
Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte der
Vereinten WNationen vom 10, Dezember 1948
bestimmt hatte, kann man sicher sein, daB auch
vom Islam die Rede ist. wenn iiber kulturell und
religitis bedingte Hindernisse fiir die Universali-
sierung von Demokratie und Menschenrechien
gesprochen wird. Inzwischen wird der Islam nicht
selten geradezu als Paradigma fiir eine gleichheits-
und freiheitsfeindliche Religion gehandelt.

Von einer grimdlichen Auseinandersetzung mit
den Schwierigkeiten und Moglichkeiten, Islam und
Menschenrechte in Einklang zu bringen, ist man
indessen hiufig weit entfernt. In der Begriindung
der behaupieten Unvereinbarkeit von Islam und
Menschenrechten tiberwiegen fragwiirdige Unter-
stellungen und Stercotypen wie etwa die Behaup-
tung, der Islam kenne keine Gewaltenteilung —
selbst fundamentalistische Muslime sprechen sich
fiir eine solche aus —, oder die Vorstellung, der
Islam sei ein starres System von Normen, das zu
absolutem Gehorsam zwinge — ein [slamverstind-
nis, das allenfalls muslimische Extremisten teilen
diirften®. Auch die gegenwiirtige Menschenrechts-
praxis in vielen islamischen Lindern wird ange-
fithrt, als wiirde diese das Verhilinis der isla-
mischen Religion zum Menschenrechtskonzept

1 Zitiert nach Giinther Mensching, Voltaire. Republika-
nische ldeen, Bd. 2, Frankfurt am Main 1986, 5. 28.

2 Vgl Lorenz Milller, Islam und Menschenrechte. Sunniti-
sche Mushme zwischen Islamismus, Sdkularismus und Mo-
dernismus, Hamburg 1996, 5. 681, 1241,
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authentisch reflektieren. DaB gegen islamisch legi-
timiertes Unrecht fast iiberall auch Opposition
betrieben wird, die sich ebenfalls auf den Islam
beruft. scheint indessen als wenig aussagekriftig
angesehen zu werden. Selbst die philosophischen
Tiefen der Rechtsbegriindung werden nicht
gescheut, um den menschenrechtsfeindlichen Cha-
rakter des Islam zu beweisen: Der Islam sei schon
deswegen mit der Menschenrechtsidee unverein-
bar, weil diese dem Menschen Rechte von Natur
aus zugestehe, wihrend jener sie nur als gottgege-
ben anschen konne. Ubersehen wird dabei, dafl
sich religitse und naturrechtliche Begriindungen
der Menschenrechte prinzipiell nicht unterschei-
den. Beide dienen dazu. bestimmte Rechtsinhalte
auf einer metarechtlichen Ebene zu verwurzeln
und sie so menschlicher Disposition zu entzichen.
Wihrend das Naturrechtskonzept die iibergeord-
nete Autoritiit, die der Mensch zu respektieren
hat, in der Natur lokalisiert, sechen theologische
Menschenrechtsbegriindungen diese in Gott. Zum
Problem wird dies erst. wenn die Unterschiede in
der Begriindung der Rechte zu Differenzen auch
im Inhalt der Rechte fithren. Das mub jedoch kei-
neswegs zwangslaufig der Fall sein.

In der westlichen Literatur zum Verhiltnis von
Islam und Menschenrechten ist zugleich fast
durchweg eine weitgehende Vernachlissigung der
gegenwirtigen und intensiven Diskussion zu eben
diesem Thema im islamischen Kulturkreis festzu-
stellen. Die vielfiiltige sunnitisch-arabische Litera-
tur wird kaum zur Kenntnis genommen. Statt des-
sen werden hiufig staatsrechtliche Vorstellungen
als islamisch zugrunde gelegt, die mehr oder weni-
ger deuthich an den Ideen muslimischer Juristen
des Mittelalters orientiert sind’. Deren Auffassun-
gen mogen zwar fir fundamentalistische Mushme
vielleicht noch einen Referenzrahmen abgeben.
Als reprisentativ fiir das aktuelle Islamverstandnis
konnen sie jedoch ebensowenig herangezogen wer-
den, wie selbst wesentlich spiiter wirkende abend-
liindische Denker als Vertreter der modernen west-
lichen Menschenrechtsinterpretation gelten diirfen.

3 Vel Bassam Tibi, Im Schatten Allahs. Der Islam und die
Menschenrechie, Minchen—Ziirich 1994, § 53. Tibi bezeich-
net den 1328 gestorbenen Tbn Taimivya als | heute immer
noch fiihrenden mittelalterlichen  islamischen  Rechts-
gelehrten®,
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So gingen etwa noch Kant und Rousseau von einer
natiirlichen und damit auch rechtlichen Uberord-
nung des Mannes iiber die Frau aus®.

Die Defizite in der Auswertung der muslimischen
Debatte zum Thema ., Islam und Menschenrechte®
haben ganz offensichtlich sprachliche Griinde.
Zitiert werden zumeist lediglich in européischen
Sprachen zugingliche Veroffentlichungen. Ludger
Kithnhardt® etwa erscheint eine kleine Auswahl sol-
cher Publikationen als tragfihige Grundlage fiir so
weitgehende SchluBfolgerungen wie die, im ,,poli-
tischen Denken des Islam* akzeptiere man ,einen
Herrscher als Vizeregenten Allahs” und es sei fiir
den Gedanken der Volkssouverdnitit kein Raum.
Doch auch die relativ anspruchsvolle Untersu-
chung der amerikanischen Juristin und Islamwis-
senschaftlerin Ann Elizabeth Mayer® zitiert vor
allem dltere, ins Englische iibersetzte Publikatio-
nen — eine einseitig konservative Auswahl, die sie
erstaunlicherweise als Sammlung von ,middle-
ground-positions* bezeichnet und die aus ihrer
Sicht das Urteil rechtfertigt, die islamische Men-
schenrechtsliteratur sei vernunftfeindlich und anti-
individualistisch, Als einzigen Modernisten, der
einen methodisch sauberen und zukunftsweisenden
Ansatz verfolge, prisentiert Mayer den zumeist in
englischer Sprache publizierenden Sudanesen
Abdullahi Ahmed an-Na'im. Dessen eigenwillige
Exegese der islamischen Rechtsquellen, die auf den
Gedanken des Griinders der sudanesischen Bewe-
gung der Republikanischen Bruderschaft, Mahmud
Muhammad Taha, beruht, ist ochne Zweifel interes-
sant. Sie ist jedoch keineswegs die einzige, die neue
Wege eriiffnet, und sie wurde bislang zumindest in
der arabischen Welt kaum beachtet.

II. Ausgangspunkte
einer Neubewertung

Am Anfang einer Neubewertung des Verhiiltnisses
von Islam und Menschenrechten mu3 die Besin-
nung auf zwar wenig originelle, jedoch hédufig miB-
achtete Ausgangspunkte stehen:

Erstens: ,Den Islam* gibt es nicht. Der Islam,
wortlich: Hingabe an Gott, ist weder ein statisches
System noch ein monolithischer Block. Das ver-

4 Vgl Ute Gerhard, Menschenrechte haben (k)ein Ge-
schlecht, in: Stefan Batzli/Fridolin Kissling/Rudolf Zihlmann,
Menschenbilder, Menschenrechte, Islam und Okznident: Kul-
turen im Konflikt, Ziirich 1994, 8, 75f.

5 Wel. Ludger Kiihnhardt, Die Universalitdt der Menschen-
rechte, Bonn 19587,

6 Wgl. Ann Elizabeth Mayer, [slam and Human Rights
Tradition and Politics, San Francisco- London 1982,
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steht sich von selbst, wenn man sich die lange und
wechselvolle Geschichte dieser Religion sowie
ihre geographische Ausbreitung und die damit ver-
bundene Vielfalt der Bedingungen, unter denen
sie ge- und erlebt wird, vergegenwirtigt. Hinzu
kommt, daBl im Islam eine autoritative Instanz, wie
sie fiir katholische Christen der Papst darstellt,
nicht existiert. Dies fithrt dazu, daB selbst iiber
Grundlagen heftig gestritten wird. Zwar mag der
Befund, die Muslime seien jedenfalls iiber die
Authentizitit des Koran als Wort Gottes einig,
noch richtig sein. Er ist jedoch wenig aussagekrif-
tig, solange die Meinungen dariiber, was aus dieser
Eigenschaft zu folgern ist, weit auseinandergehen.
Entsprechend unterschiedlich sind auch die juristi-
schen Positionen, die als islamisch definiert wer-
den kdnnen.

Zweitens: Um eine Kultur wie den Islam auf ihre
Vereinbarkeit mit dem Konzept der Menschen-
rechte zu untersuchen, mul} sich die Analyse auf
solches Material stiitzen, das AufschluB iiber das
innere Wertesystem einer Gesellschaft gibt’, Sie
darf sich daher weder nur auf offizielle Stellung-
nahmen auf volkerrechtlicher Ebene noch auf
Verfassungstexte stiitzen. Denn es besteht die
Gefahr, daB solches Material nicht die politischen
Werte und Traditionen der zu untersuchenden
Kultur, sondern vielmehr die der jeweils herr-
schenden Eliten und der Tagespolitik widerspie-
geln. Auch die Menschenrechtspraxis ist kein
geeignetes Untersuchungsobjekt. Denn diese mul
keineswegs das wahre Verhiltnis einer Kultur zur
Menschenrechtsidee wiedergeben, sondern ist
Ergebnis einer diese Kultur zumeist eher miBach-
tenden Machtpolitik. Das mag ein Blick auf die
menschenrechtliche Situation in Deutschland zur
Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft ver-
deutlichen.

Drittens: Die Frage, was statt dessen geeignet ist,
das innere Wertesystem einer Gesellschaft zu
reflektieren, ist schwer zu beantworten. Selbst
wenn man dem Vorschlag folgt, vor allem Publika-
tionen von dem islamischen Kulturkreis angehori-
gen Autoren zu untersuchen, besteht die Gefahr
der Einseitigkeit. Und auch wenn man die Unter-
suchung, wie es hier geschehen soll, auf den sunni-
tisch-arabischen Islam beschriinkt, ist das Unter-
suchungsfeld noch so groll, daB es unmaglich ist,
die Vielzahl der vertretenen Positionen auch nur
annidhernd zu erfassen. Die ausgewerteten Stel-
lungnahmen konnen daher nicht als reprisentativ,

7 Vel hierzu und zum folgenden Christian Tomuschat, Is
Universality of Human Rights Standards an Outdated and
Utopian Concept?, in: Roland Bieber (Hrsg. ), Das Europa
der zweiten Generation. Gedéchinisschrift filr Robert Sasse,
Bd. 2, Kehl am Rhein u. a. 1989, 8. 588 ff.
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sondern lediglich als beispielhaft charakterisiert
werden. Um dennoch zu aussagekriftigen Ein-
driicken von den Grenzen und Mdiglichkeiten der
Rezeption der Menschenrechtsidee im islami-
schen Rechtskreis zu kommen, sollte die Untersu-
chung nicht nur auf einer moglichst breiten, son-
dern zugleich auf einer mdoglichst heterogenen
Basis beruhen.

I1I. Die sunnitisch-arabische
Menschenrechtsdiskussion

Folgt man dem skizzierten Ansatz, wird die Viel-
falt der von Muslimen vertretenen Positionen
schnell sichtbar. Diese Vielfalt kann hier ledighch
angedeutet werden. Im Ergebnis reichen die Auf-
fassungen von einem mehr oder weniger buchstib-
lichen Verstindnis zumindest einiger koranischer
Aussagen iiber sikulanistische Stellungnahmen bis
hin zu Versuchen, den Islam und das islamische
Recht iiber ein neues Verstindnis von Koran und
Sunna vollkommen neu zu definieren. Trotz flie-
Bender Ubergiinge LiBt dies eine Einteilung in isla-
mistische, sikularistische und modernistische Posi-
tionen zu.

1. Islamistische Positionen

Der Islamismus wird zumeist — héiufig unter dem
Etikett des ,Fundamentalismus* — als homogene
Einheit beschrieben®. Indessen werden selbst
innerhalb der islamistischen Literatur des sunni-
tisch-arabischen Raums auBerordentlich differen-
zierte Positionen zum Verhiltnis von Islam und
Menschenrechten bezogen.

Ausgangspunkt aller islamistischen Autoren ist der
Anspruch, der Islam sei Religion und Staat glei-
chermafien und bedinge daher die Notwendigkeit
cines islamischen Staates mit religios legilimierten
Rechtsvorschriften. Begriindet wird diese Position
in der Regel mit dem Vorbild des Propheten sowie
mit Verweisen auf Bestimmungen des Korans. Der
Prophet habe in der historischen Realitit nicht
lediglich als Religionsstifter gehandelt, sondern
rugleich als politischer Fiihrer auch einen Staat
gegriindet”. Als koranischer Ankniipfungspunkt

8 Vgl Heinz Halm, Fundamentalismus — ein leeres Etiket,
in: Gernot Rotter (Hrsg.), Die Welten des Islam. Neunund-
zwanzig Vorschliige, das Unvertraute zu versichen, Frankfurt
am Main 1993, 8 211-222.

9 Vel z B. Muhammad al-Ghazali in: Muhammad Salah as-
Sawi, al-muwajaha baina al-islam wa-l-almaniyya (Die Kon-
frontation swischen Islam und Sikularismus), Kairo 1992,
5 T2 Muhammad Salim al-"Awwa, fi nizam as-sivasi li-d-
daula al-islamiyya (Uber das politische System des islami-
schen Staates), Kairo-Beirut 19897,
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dient vor allem Vers 4:95: _Thr Glaubigen! Gehor-
chet Gott und dem Gesandten und denen unter
euch, die zu befehlen haben!*""

Als logische Konsequenz dieses Islamverstindnis-
ses wird es angesehen, dali auch die Menschen-
rechte als von Gott gesetzte Regeln gelten: Mit
dem Islam seien die Menschenrechte ,.bereits vor
14 Jahrhunderten erklirt*', in der ,vollstindig-
sten Weise und mit den weitesten Grenzen™!"?
Lumfassend und tiefgriindig festgelegt*" worden.
Uberdies wird die Verwurzelung der Menschen-
rechte in der Religion fiir notwendig gehalten, da
sic dem Recht eine moralische und ethische
Grundlage sowie eine tiefe gefilthlsmiiBige
Dimension verleihe*'* und der Glaube ein sicherer
Schutz fiir die Menschenrechte sei'”.

Der eigene Anspruch wird jedoch — bei grolien
Unterschieden im einzelnen - zumeist nicht
erfiillt. Zwar lassen sich aus dem Koran und den
Uberlieferungen iiber das Verhalten des Prophe-
ten Muhammad, der Sunna, durchaus demokrati-
sche Strukturen in dem Sinne begriinden. dald das
Volk innerhalb der durch den gottlichen Willen
gesetzten Grenzen Recht setzen kann. Jedoch sind
diese Grenzen in der islamistischen Interpretation
in wichtigen Bereichen keineswegs deckungsgleich
mit den dem demokratischen Willen durch die
Menschenrechte gesetzten Schranken. Problemfel-
der sind insbesondere Positionen zur Religions-
und Meinungsfreiheit, zum Gleichheitsrecht und
zum Verbol von Kdrperstrafen:

Im Bereich der Religionsfreiheit dienen islamisti-
schen Autoren Koranverse, die den Abfall vom
Islam als zu verabscheuendes Unrecht beschrei-
ben, als Begriindung fiir das Verbot, die Religion
zu wechseln oder sich auf andere Weise vom
[slam abzuwenden. Ein in der Sunna enthaltener,
angeblich vom Propheten gegebener Befehl.
Abtriinnige zu titen. berechtigt nach Ansicht vie-
ler sogar dazu, die Todesstrafe liber den Aposta-
ten zu verhiingen. Steht bereits dies im krassen
Gegensatz zur menschenrechtlich garantierten
Religionsfreiheit, erhilt das Apostasieverbot eine

I} Zitiert nach Rudi Paret, Der Koran. Kommentar und
Konkordanz, Stuttgart u. a. 1985,

11 So 'Abd as-Salam at-Tarmanini, huquq al-insan i nazr
ashshari’a al-islamiyya (Die Menschenrechte in der Theone
des islamischen Rechis), Beirut 1976, 5. 32,

12 So Al Abd al-Wahid Wafi, hugug al-insan fi dar al-islam
(Die Menschenrechte in der Welt des Islam), Beirut 1988,
5.3

13 So die Priambel der Menschenrechiserkliirung des Is-
lamrats fiir Europa in der Ubersetzung von Martin Forster,
Islam und Menschenrechte, CIBEDO-Texte, Nr. 15/16 ( Jum/
September 1982).

14 Vel 'Ali Husain, al-islam wa huqug al-insan (Islam und
Menschenrechte), in: al-liwa'al-islami vom 4. 12, 1992,

15 Vel "A. S at-Tarmamim (Anm. 11), 8. 171
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dariiber noch weit hinausgehende freiheitsbedro-
hende Dimension: Weil die Islamisten den Islam
als alle Lebensbereiche durchdringendes System
ansehen, ktnnen nicht nur der offene Abfall vom
Islam und als ketzerisch empfundene Kritik an
threm Religionsverstdndnis als Verbrechen ange-
sehen werden, sondern auch AuBerungen, die im
sikularen Verstindnis als politisch verstanden
wiirden.

Sind sich die islamistischen Autoren iiber die
Grundlagen von Tatbestand und Rechtsfolge der
Apostasie noch weitgehend einig, zeigt sich im
Detail rasch, wie unterschiedlich die Konsequen-
zen sind, die daraus gezogen werden: Das Extrem
auf der einen Seite stellen militante Untergrundor-
ganisationen dar, die sich etwa die , Errichtung der
ganzen Religion, in jeder Seele und auf jedem
Fullbreit der Erde, in jeder Organisation und in
jeder Gesellschaft® auf die Fahne geschrieben
haben'®. VerhiltnismiBig liberale Stimmen beto-
nen hingegen, der Islam lasse viel Raum fiir eine
grofle Meinungsvielfalt'. Absolute Wahrheiten,
die unterschiedliche Auffassungen ausschltssen,
gebe es nur im religidsen, nicht aber im politischen
Bereich, heilit es etwa — wobei aber offenbleibt,
wo die Grenze zwischen diesen beiden Bereichen
zu ziehen ist. Jedenfalls habe keine Partei das
Recht, die Eigenschaft, dem géttlichen Willen zu
entsprechen, fiir sich allein in Anspruch zu neh-
men.

Frauen sind nach islamistischem Rechtsverstind-
nis den Minnern im Arbeitsrecht, im Ehe- und
Scheidungsrecht, im Kindschaftsrecht, im Erb-
recht soewie in politischen Rechten nicht gleichge-
stellt. Wo vorhanden - etwa im Erbrecht —, wer-
den detaillierte koranische Aussagen zur
Begriindung herangezogen. Wo solche Ansatz-
punkte fehlen, zieht man sich auf Koran 4:34
zurﬂq!:_. dessen herkommliches Verstdndnis mit
der Ubersetzung Parets wiedergegeben werden
kann: ,Die Minner stehen iiber den Frauen, weil
Gott (sie von Natur vor diesen) ausgezeichnet
hat..." In anderen Bereichen selbst bei islamisti-
schen Autoren durchaus erkennbare WVersuche,
koranische Aussagen neu zu deuten, sind in bezug
auf das Verhiltnis von Mann und Frau kaum fest-
zustellen,

Nichtmuslime wurden vom orthodoxen islami-
schen Recht des Mittelalters zwar vergleichsweise

16 Vgl das Programm der Organisation ,Islamischer Hei-
liger Krieg", abgedruckt in Rif at Sayyvid Ahmed, an-nabi al-
musallah (Der kriegerische Prophet), Bd. 2, London 1991,
5 114,

17 Vel Mubammad "Ammara, al-islam wa hugqugq al-insan
{Der Islam und die Menschenrechte), Kairo 1989, §, 96; M. 8.
al-Awwa (Anm. 9), 5. 1761
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tolerant behandelt, hatten jedoch eherechtliche
und steuerrechtliche Differenzierungen hinzuneh-
men. Uberdies wurden sie im Bereich der politi-
schen Rechte diskriminiert. Heute ist in den Ver-
fassungen fast aller islamischen Linder der
Gleichheitsgrundsatz mit einem Verbot der Diskri-
minierung aufgrund religioser Zugehorigkeit ver-
ankert, so dafi die Diskussion von der Verfassungs-
wirklichkeit weit entfernt ist. Dennoch scheint
zumindest unter islamistischen Autoren Einigkeit
iber die RechtmiiBigkeit des an muslimische
Frauen gerichteten Verbots zu bestehen, nichtmus-
limische Ménner zu heiraten. Wo es iiberhaupt
angesprochen wird, wird ausdriicklich an ithm fest-
gehalten. Im (ibrigen reicht das Spektrum der ver-
tretenen Auffassungen von einer weitgehenden
Orientierung am klassischen islamischen Recht bis
hin zu Positionen, die Muslime und Nichtmuslime
in fast allen Bereichen als gleichberechtigt anse-
hen wollen',

Problematisch sind schlieBlich die Korperstrafen
des orthodoxen islamischen Strafrechts, die soge-
nannten Fadd-Strafen. Sie beruhen zum Teil auf
vergleichsweise eindeutigen koranischen Aus-
sagen, Unter Strafe gestellt werden neben der Ver-
wirklichung des bereits oben beschriebenen Tat-
bestandes der Apostasie insbesondere der
auBereheliche Geschlechtsverkehr, die Verleum-
dung wegen desselben, der Alkoholgenull und der
Diebstahl. Die Rechtsfolgen reichen von Peit-
schenhieben iiber das Abtrennen der Hand bis hin
zur Todesstrafe. Der definitive und unabédnderli-
che Charakter dieser Straftatbestinde und der
angeordneten Rechtsfolgen wird vor allem aus
Koran 2:229 abgeleitet: ,Dies sind die Gebote
(hudud) Gottes. Ubertretet sie nicht!* Vor allem
letzteres diirfte die Ursache dafiir sein, dafi die
Hadd-Strafen selbst von verhiiltnismiBig liberalen
Islamisten nur relativiert, jedoch nicht grundsitz-
lich in Frage gestellt werden. Nicht selten werden
sie gar als Beweis fiir die Menschenrechtsfreund-
lichkeit des Islam angefiihrt. Die préventive Wir-
kung der Strafandrohungen schiitze Leben, kKir-
perliche Unversehrtheit und die Ehre'. Selbst das
Alkoholverbot wird in dieses Argumentationsmu-
ster integriert: Es zeige, daB der Islam die mensch-
liche Vernunft schiitzen wolle™. Von solcher Apo-
logetik abgesehen, sind - neben Stimmen, die
selbst die Praxis der Hadd-Strafen im Iran und

18 Vgl das Programm der Organisation . Islamischer Hei-
liger Krieg" (Anm.16), S 123; M.S. al-'Awwa (Anm. 9),
5. 256 ff.

19 Vgl "Ali "Abd al-Wahid Wafi (Anm. 12), 8. 253 ff.

20 Vgl. Muhammad al-Ghazzali, huguq al-insan baina
ta'lim al-islam wa ‘ilan al-umam al-muttahida (Menschen-
rechte zwischen den Lehren des Islam und der Erklirung der
Vereinten Nationen), Alexandria 1993, 8 86; M. 'Ammara
(Anm. 17), 5. 86.
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Sudan nicht verurteilen wollen®' —, mehr oder
weniger ausgeprigte Tendenzen zu einer restrikti-
ven Anwendung sichtbar, So wird etwa dafir pli-
diert, zumindest die Rechtsfolgen durch den parla-
mentarischen Gesetzgeber anpassen zu lassen —
dies sei auch schon zur Zeit der im Islam hochge-
schiitzten unmittelbaren Nachfolger des Propheten
der Fall gewesen™.

2. Siikularistische Positionen

Sdkularismus ist eine Weltanschauung, in der kein
Anspruch der Religion besteht, die Inhalte, For-
men und Funktionen staatlicher Ordnung zu
bestimmen®'. Der bekannteste Versuch, den isla-
mischen Geltungsanspruch in diesem Sinne einzu-
schriinken, diirfte von dem &dgyptischen Juristen
‘Ali 'Abd ar-Raziq (1888-1966) stammen, der
1925 die Schrift . Der Islam und die Grundlagen
der Herrschaft* verdffenthchte. Darin verneinte er
die Einheit von Religion und Staat und plidierte
fiir ein System, in dem Islam und Politik getrenn-
ten Sphiren angehoren.

Der arabische Begriff fir Sikulansmus (‘alma-
nivva) hat die negative Konnotation der Religions-
feindlichkeit. Eine Sakularisierung wird daher in
der aktuellen arabisch-sunnitischen Debatte kaum
noch explizit gefordert. Dennoch existieren vielbe-
achtete Stimmen, die — zum Teil unter ausdriickli-
cher Bezugnahme auf 'Abd ar-Raziq - ein System
favorisieren, das sich durchdus als sikularistisch
bezeichnen liBt. Als Beispiele fiir diese Position
konnen die Ansitze des syrischen Soziologen Bur-
han Ghaliyun®™ und des agyptischen Juristen
Muhammad Sa'id al-'Ashmawi™ dienen. Sowohl
Ghaliyun als auch al-'Ashmawi stehen fiir ein
[slamverstindnis, in dem die islamischen Rechts-
quellen nicht nur kein Hindernis fiir die Institu-
tionalisierung eines menschenrechtsfreundlichen
Rechtssystems darstellen, sondern ein solches
System vielmehr voraussetzen. Beide Autoren
sprechen den Aussagen von Koran und Sunna
unter Berufung auf eben diese Rechtsquellen
einen unmittelbaren politisch-rechtlichen Charak-
ter ab. Sie begriinden dies im wesentlichen mit fol-
genden Argumenten:

Sami’, al-islamivyun: hiwarat haula al-mustagbal (Die lsla-
misten, Gespriiche iber die Zukunft), 5. 191,

22 Wel M. 'Ammara ( Anm. 17), 8 491,

23 Vgl Baber Johansen, Staat, Recht und Religion im sun-
nitischen Islam - Kionnen Muslime einen religionsneutralen
Staat akzeptieren?, in: Heiner Marré/Johannes Stiiting, Es-
sener Giespriiche zum Thema Staat und Kirche (20), Munster
1986, 8. 12-60),

24 Vel Burhan Ghaliyun, ad-daula wa-d-din ( Der Staat und
die Religion), Beirut 1991,

25 Vgl Muhammad Sa'id al-' Ashmawi, al-islam as-sivasi
{ Der politische Islam), 0. Q. 0. ],
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Schon die geringe Anzahl der juristisch relevanten
Bestimmungen im Koran weise darauf hin, dal
Gott den Menschen keine WVerfassung und kein
Gesetzbuch habe offenbaren wollen. Denn in die-
sem Fall, so die Argumentation al-'Ashmawis,
wiiren die Bestimmungen wesentlich umfassender,
detaillierter und priziser ausgefallen. Die Verse
mit juristisch relevantem Inhalt machten jedoch
allenfalls 1/75 des Korans aus, und selbst die zu
diesem Bruchteil gehirenden Verse seien nicht so
prizise, daB sie zur Grundlage fiir gerichtliche
Entscheidungen gemacht werden konnten. Die
Durchsetzung rehgioser Gesetze bediirfe tiberdies
staatlichen Zwanges. Dies aber widerspreche
Koran 2:256: .In der Religion pgibt es keinen
Zwang.” und Koran 10:99: Willst Du nun die
Menschen (dazu) zwingen, dall sie glauben?*

Das Vorbild des Propheten Muhammad konne
nicht als Legitimation fiir eine Vermengung von
Religion, Recht und Politik herangezogen wer-
den. Muhammad habe e¢ine besondere Position
eingenommen, die den nachfolgenden Muslimen
nicht zustehe. Dies gelte sowohl fiir seine Eigen-
schaft als religitser und politischer Fithrer als
auch fiir seine Rolle als Richter in der muslimi-
schen Gemeinschaft. Denn nur der Prophet habe
in direktem Kontakt zu Gott gestanden, und nur
er habe daher durch ihn geleitet und kontrolliert
werden konnen. Das von den Islamisten propa-
gierte Verstindnis der Souverdnitit Gottes sei
schon deswegen falsch, weil es voraussetze, da
sich ein bestimmter gottlicher Wille aus den
Rechtsquellen ableiten lasse. Dies gelinge aber
selbst den Islamisten nicht, wie die Vielzahl von
Meinungsunterschieden iiber den Bedeutungsge-
halt von Koranversen unter ihren Religionsge-
lehrten zeige.

Der Islam statuiere die individuelle Verantwort-
lichkeil des Menschen vor Gott — daB sich jemand
zwischen den Gliubigen und Gott stelle, sei ihm
fremd. Der Islam kénne daher zwar keine rechtli-
che Relevanz haben, wohl aber die moralisch-ethi-
sche Grundlage darstellen, auf der das individuelle
und kollektive BewuBtsein aufbaue. Dies sei glei-
chermalien notwendig wie natiirlich, da kein Staat
ohne grundlegende und konsensfihige Werte exi-
stieren komne. Da niemand in der Lage sei, Gottes
Willen zu erforschen, miisse ein Disput auf der
Grundlage der Freiheit und Gleichheit der Men-
schen gewilhrleistet sein.

3. Modernistischer Islam

Sikularistische Vorstellungen wie die Ghaliyuns
und al-'Ashmawis werden nicht nur von islamisti-
schen Autoren kritisiert. Bedenken duliert auch
ein so progressiver Mushm wie der Sudanese
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Abdullahi Ahmed an-Na'im. Er meint, die These,
der Islamh mache weder politisch noch rechtlich
verbindhche Vorgaben. lose nicht die Probleme.
die durch einige klare und definitive Aussagen in
Koran und Sunna entstiinden™. In der Tat legt das
Vorgehen Ghalivuns und al-' Ashmawis den SchiuB
nahe, daBl es ohne eine Relativierung des Bedeu-
tungsgehalts der Rechtsquellen nicht moglich ist,
ein menschenrechtsfreundliches Islamverstiindnis
zu entwickeln. Der damit notwendig verbundene
Verzicht auf das Dogma der Authentizitit des
Korans als tiberall und ewig giiltiges Wort Gottes
lieBe sich vermeiden, wenn man zu einem anderen
Verstindnis derjenigen koranischen Verse gelan-
gen konnte, deren herkémmliche und islamistische
Interpretation als menschenrechtswidrig identifi-
ziert wurde. Eine solche Interpretation, die dem
Islam weder eine unmittelbare politische und
rechtliche Verbindlichkeit abspricht noch dem isla-
mistisch-htteralistischen Rechtsverstiindmis folgt,
versucht neben vielen anderen der Syrer
Muhammad Shahrur. Sein Buch® ist im arabi-
schen Sprachraum auf so grofies Interesse gesto-
Ben, daf sich der ,Economist™ veranlaBBt sah, von
einem . publication phenomenon® zu sprechen.

Shahrur entwickelt in seinem Buch auf iiber 700
Seiten nicht nur unmittelbar juristisch relevante
Gedanken, sondern einen auf dem koranischen
Wortlaut aufbauenden Versuch, die Religion des
Islam mit dem modernen Weltbild in Einklang zu
bringen. Er kommt zu dem Schluf’, daBl der Koran
es nicht nur erlaube, ein den menschenrechtlichen
Erfordernissen entsprechendes Rechtssystem zu
errichten, sondern dies in vielen Bereichen sogar
gebiete. Seine Argumentation ist duberst komplex.
Wie er mit den oben als aus menschenrechtlicher
Sicht problematisch identifizierten Koranversen
umgeht, kann daher hier nur stark verkiirzt wie-
dergegeben werden.

Shahrur geht mit der wohl einhelligen muslimi-
schen Ansicht davon aus, der Koran enthalte die
letzte und endgiiltige der drei Offenbarungsreli-
gionen und damit die absolute, tiberall und zeitlos
giiltige Wahrheit Gottes. Dieser Anspruch bedeute
jedoch keineswegs, daBl der Mensch sich immer
und tiberall nach einer bestimmten Interpretation
dieser Wahrheit richten miisse. Im Gegenteil: Die
absolute Wahrheit sei fiir den Menschen immer
nur unvollstindig begreifbar und miisse daher
unterschiedlichen Interpretationen  zuginglich
sein. Nur so konne auch ihr universeller Geltungs-

26 Vgl Abdullahi Ahmed an-Na'im, Toward an Islamic
Reformation. Civil Liberties, Human Rights, and Inter-
national Law, Syracuse—New York 1990, 5. 43.

27 Muhammad Shahrur, al-kitab wa-l-qur'an. gira'a
mu'asira (Die Schnft und der Koran. Moderme Inter-
pretationen ). Damaskus 19592°%,
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anspruch bewahrt werden. Die Flexibilitit des
Koran komme auch in zahlreichen Versen zum
Ausdruck, in denen der Islam zugleich als festste-
hend und als flexibel beschrieben werde®™.

Die mit dieser Argumentation begriindete Freiheit
findet jedoch auch nach Shahrur ihre Grenzen.
Diese verlaufen dort, wo der Koran Regelungen
enthilt, die ausdriicklich als hudud (Plural von
Hadd) bezeichnet werden. Danach wiirden die
oben beschriebenen hadd-Strafen ebenso freiheits-
begrenzend wirken wie viele der die Frau diskrimi-
nierenden Verse. Shahrur versieht den Begriff der
hudud jedoch nicht wie die traditionelle und isla-
mistische Lesart als ,,Gebotle* Gottes. Er versteht
den Terminus vielmehr mit der ersten Bedeutung
des modernen Sprachgebrauchs, demzufolge
hudud sich etwa mit iuBerste Grenzen® iiberset-
zen ldbt. Die dadurch erdfineten Miglichkeiten
der Koraninterpretation liegen auf der Hand:
Bestimmungen, die anordnen. daB der Frau in der
Regel nur die Hilfte des minnlichen Erbteils
zusteht oder einem Dieb die Hand abzutrennen
ist, stellen Shahrur zufolge keineswegs verbindli-
che Gebote dar, sondern sind lediglich das Auller-
ste dessen, was unter bestimmten historischen
Bedingungen noch als berechtigt angesehen wer-
den konnte. Diesseits dieser Grenzen bestiinden
zahllose Moglichkeiten fiir eine auf demokrati-
scher Willensbildung beruhende Gesetzgebung.
Shahrur verdeutlicht das plastisch mit einem Ver-
gleich: Die Islamgelehrten, die versuchten, nicht
die Grenzen des Rechts, sonderen das Recht selbst
aus dem Koran abruleiten, verhielten sich wie eine
FuBballmannschaft, die nur auf den Grundlinien
spicle. Bei richtiger Betrachtungsweise stehe hin-
gegen das ganze Spielfeld zur Verfiipung.

Seine ,,Grenzentheorie® dient Shahrur dazu, das
Verhiiltnis von Muslimen und Nichtmuslimen
sowie von Minnern und Frauen neu zu definieren.
Fiir ihn ist ,,jeder Mensch, ob gliubig oder ungliu-
big*, Stellvertreter Gottes auf Erden. Denn der
Allmichtige habe den Menschen dazu auserwihlt,
indem er thn mit Vernunft versah. Dennoch sei der
Mensch selbstverstindlich an Gottes Wort gebun-
den. Dieses werde allerdings von fast allen Men-
schen befolgt: Denn die vom Koran aufgestellten
Grenzen wiirden in kaum einem Land {iberschrit-
ten. Als unislamisch gilt fiir Shahrur nur ein Stand-
punkt, der auBerhalb dieser Grenzen liegt, nicht
auf der Idee der Gerechtigkeit aufbaut und sich
gegen demokratische Entscheidungsfindung rich-
tet. Was die rechtliche Stellung der Frau angeht,
gelingt es Shahrur, selbst die in Koran 4:34, 35 ent-
haltenen problematischen Bestimmungen iiber die

28 Im Sinne von flexibel versteht Shahrur das u. a. in Koran
2:135: 6:161, 30:30, 98:5 verwendete Wort hanif.
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Position der Frau in der Ehe im Sinne einer
Gleichberechtigung der Geschlechter zu deuten.
Ahnlich verfihrt er mit den erbrechtlichen Vor-
schriften, dem koranischen Scheidungsrecht und
der Frage des Arbeitsrechts der Frau.

IV. Fazit

Mit den islamischen Rechtsquellen lassen sich
durchaus auch menschenrechtsfreundliche Positio-
nen begriinden. Es ist keineswegs ,der Islam*,
sondern allenfalls ein bestimmies Islamverstind-
nis, das Schwierigkeiten bei der Umsetzung der
Menschenrechtsidee im islamischen Kulturkreis
bedingt.

Dall der Islamismus vielen Muslimen derzeit
besonders attraktiv erscheint, hat viele Griinde.
Eine Ursache ist sicherlich daB die Versuche vieler
islamischer Linder, westliche Politik- und Rechts-
vorstellungen zu iibernehmen, keinen Erfolg
gehabt haben. In nicht wenigen Staaten der islami-
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schen Welt seien Begriffe wie Freiheit und Gleich-
heit nicht mehr als bedeutungslose Phrasen der
staatlichen Propaganda geblieben, stellt der hiby-
sche Autor as-Sadiq an-Naihum fest”. Um so
wichtiger sind Versuche, menschenrechtliche Stan-
dards aus der islamischen Kultur selbst heraus zu
begriinden. Gerade Autoren, die solche Versuche
unternehmen, sollte man Gehdr schenken, anstatt
den Islam auf die Pamphlete islamistischer Ideo-
logen zu reduzieren. Zu einer Verstindigung der
Kulturen gehirt jedoch auch der Verzicht darauf,
die Menschenrechte okzidental zu vereinnah-
men™. Die moglichen Menschenrechtswurzeln
sind vielfdltig und nicht nur in der christlichen und
westlichen Kultur verankert’. Auch der Islam
kann ein fruchtbarer Boden fiir sie sein.

29 Vgl as-Sadig an-Naibum, al-islam fi-l-asr (Der Islam in
der Klemme), London 1991.

3 Vgl Heiner Bielefeldt, Menschenrechte und Menschen-
rechisversiindmis im Islam, in: Europiiische Grundrechie
Zeitschnft, (1990), 8 491,

31 Vgl ders, Die Menschenrechte als _das Erbe der ge-
samten Menschheit”, in: ders./Winfried Brugger/Klaus Dicke
(Hrsg.), Wilrde und Recht des Menschen. Festschrift filr Jo-
hannes Schwartlinder zum 70. Geburistag, Wirzburg 1992,
5. 15111
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Justus Richter

Hindunationalismus und islamischer
Fundamentalismus in Siidasien

Zur Lage in Indien, Pakistan und Bangladesch

I. Einleitung

Johann Wolfgang Goethe hat in seinem berithm-
ten Werk ,.Faust® iiber die Gleichgiltigkeit seiner
Zeitgenossen gegenitber den Konflikten im Orient
mit den Zeilen ,Wenn hinten weit in der Tiirkei,
die Vilker aufeinanderschlagen...” gespotiet.
Inzwischen werden dem Orient und dem Themen-
komplex Islam in der breiten Offentlichkeit ein
auBerordentliches Interesse zuteil, wobei gegen-
wiirtig Fragen des islamischen Fundamentalismus,
die Lage in Algerien und die Erosion des sidku-
laren politischen Systems der Tiirkei besonders
im Blickfeld stehen. Demgegeniiber werden die
rehigits-politischen  Entwicklungen in Siidasien
von der deutschen Offentlichkeit eher am Rande
notiert und vollzichen sich damit gleichsam in dem
von Goethe ironisch angemerkten Sinne. Der
chrnistlich-abendlindische Europier assoziiert mit
der 1slamischen Welt vorzugsweise das ihm geogra-
phisch am nichsten liegende historische Kernland
des arabisch-islamischen Kulturraumes sowie die
Tiirkei und den Iran. Dabei wird oftmals iiberse-
hen, dafi heute in Siidostasien und auf dem indi-
schen Subkontinent, dessen massive Islamisierung
erst im 11. Jahrhundert einsetzte, die weit iiberwie-
gende Mehrzahl der Muslime lebt. So ist Indone-
sien mit ca. 163 Mio. Muslimen das Land mit der
zahlenmiBig stirksten islamischen Bevilkerung':
den zweiten Rang nimmt Pakistan mit schiatzungs-
weise 130 Mio. Muslimen ein; Bangladesch ran-
giert mit ca. 120 Mio. Muslimen an dritter Stelle;
Indien schhieBlich verfiigt bei einer unaufhaltsam
auf die Milhardengrenze zustrebenden Gesamtbe-
vilkerung und einem islamischen Bevolkerungsan-
teil von iiber elf Prozent iiber etwa 108 Mio. Mus-
lime und mimmt damit — mit weitem Abstand vor
den vergleichsweise bevilkerungsarmen nahostli-
chen Staaten — den vierten Rang ein.

17 Eigene Berechnungen durch Fortschreibung der Be-
villkerungsstatistiken in Dicter Nohlen/Franz Nuscheler
{Hrsg.), Handbuch der Dritten Welt, Bd. 7; Stidasien und
Stidostasien, Hamburg 1994°,
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In weiten Teilen Siidasiens hat der Islam die jahr-
tausendealte hinduistische Kultur iiberlagert und
sehr nachhaltig befruchtet’. Die Weltreligionen
fithrten auf dem Subkontinent zu einer Synthese,
jedoch bildeten sich auch ethnisch-religiose Kon-
fliktlinien heraus, die bis in dic Gegenwart latent
oder akut wirken. In diesem ambivalenten Span-
nungsverhiltnis hat der Islam in Siidasien seine
cigenen Ausprigungen erfahren; dies 146t sich am
besten in seiner Begegnung bzw. Konfrontation
mit dem Hinduismus verstehen.

Fiinfzig Jahre nach Erlangung der Unabhingigkeit
des Subkontinents befinden sich die drei Staaten
Indien, Pakistan und Bangladesch in einer tiefen
inneren Krise. Im sozialen Bereich ist diese Ent-
wicklung — bei erheblichen linderspezifischen und
regionalen Unterschieden — durch ungebremsies
Bevolkerungswachstum, anhaltende oder gar zu-
nehmende Massenarmut, sich vertiefende soziale
Gegensiatze und Zunahme ethnisch-religioser
Spannungen gekennzeichnet. In der politischen
Sphére ist in allen drei Lindern eine Riickbesin-
nung auf eigene, traditionelle politische Ordnungs-
vorstellungen und eine damit einhergehende Stér-
kung der Rolle der Religion in der Politik
unverkennbar. So ging in Indien die hindunationa-
listische Partei BJP® aus den zuletzt im Frithjahr
1996 durchgefithrten Parlamentswahlen als stirk-
ste politische Kraft hervor. Pakistan und Bangla-
desch reihen sich hingegen in die Gruppe derjeni-
gen Linder ein, in denen der Islam an politischem
EinfluB gewinnt.

Vor dem Hintergrund des sozialen Konfliktpoten-
tials interessiert zunichst die Frage, ob sich die
sikulare indische Demokratie gegeniiber religii-
sem Populismus als widerstandsfihig erweisen
kann. Welche Griinde lassen sich fiir das Aufwei-
chen der siikularen politischen Ordnung in Indien
und das Erstarken der hindunationalistischen BJP
anfithren? Nach einem Blick auf die Konfliktlinie
2 Als Einfithrung in die historische Entwicklung siche An-

nemarie Schimmel, Der Islam im indischen Subkontinent,
Darmstadt 1983; Mushirul Hasan, Legacy of a Divided Na-
tion. India’s Muslims since Independence, New Delhi 1997,

3 Das Parteikiirzel BIP steht fiir Bharativa Janata Party
(Indische Volkspartei).
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zwischen Hindus und Muslimen wird im folgenden
der Bogen iiber Pakistan nach Bangladesch ge-
spanfit, — zwei Nachbarlinder, die sich durch ihre
mehrheitlich islamische Bevdlkerung vom iiber-
wiegend hinduistischen Indien abheben, anderer-
seits jedoch durch historische Bindungen und die
klare kulturgeographische Abgrenzung des Sub-
kontinents vielfdltige Parallelen aufweisen.

SchlieBlich interessiert, welche Bilanz sich nach
ginem halben Jahrhundert Unabhéngigkeit ziehen
l14Bt. Bedauerlicherweise gibt es — iiber die runde
Zahl des Jubildums hinaus — kaum Grund zu gro-
fBen Feierlichkeiten. Es gilt daher nicht so sehr, in
nationalem Stolz auf das Erreichte zuriickzublik-
ken, sondern vielmehr, den Blick nach vorne zu
richten und die gewaltigen sozialen und politi-
schen Probleme entschlossen in Angriff zu neh-
men. Unter den gegenwiirtigen politischen Rah-
menbedingungen instabiler und nur eingeschrinkt
handlungsfihiger Regierungen ergeben sich hierzu
Chancen vor allem durch eine forcierte marktwirt-
schaftliche Offnung und eine engere Zusammenar-
beit der Industrienationen mit dieser Lénder-

gruppe.

II. Indien im Zeichen
des Hindunationalismus

1. Verfassungsrechtliche Grundlagen des siiku-
laren politischen Systems Indiens

Indien verfilgt Uiber eine gefestigte demokratische
Ordnung, die sich in threr verfassungsrechtlichen
Konzeption am Westminster-Modell orientiert®.
Die Gewaltenteilung ist in der bevilkerungsreich-
sten Demokratie der Welt durch eine klare Tren-
nung von Exekutive, Legislative und Judikative
gewihrleistet. Im System der bipolaren Exekutive
bilden der Staatsprisident als Staatsoberhaupt und
der die Regierungsgeschiifte ausiibende Premier-
minister eine exekutive Doppelspitze. Der Regie-
rungschef und sein Kabinett sind der Legislative
gegeniiber verantwortlich, die sich als Zweikam-
merparlament aus Oberhaus, Council of States,
und Unterhaus, House of the People, zusammen-

4  Zum politischen System Indiens siche beispiclsweise Ra-
mesh Thakur, The Government and Politics of India, Basing-
stoke 1995, Etwas breiter und stiirker historisch-genetisch
angelegt ist die Untersuchung von Paul R. Brass, The Politics
of India since Independence, Cambridge 1994, Als kompakie
Darstellung siehe Dietmar Rothermund, Parlamentarische
Demokratie und Foderalismus, in: ders. (Hrsg.). Indien -
Kultur, Geschichte, Politik, Wirtschaft, Umwelt, Ein Hand-
buch, Miinchen 1995, 5. 389-408. Das von Dietmar Ro-
thermund herausgegebene Handbuch ist ein unentbehrliches
Standardwerk der deutschsprachigen Indienliteratur.
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setzt. Die Gerichtsbarkeit erfiillt innerhalb des
politischen Systems wichtige Kontroll- und Kor-
rektivfunktionen.

Das Prinzip des Sdkularismus ist bereits in der Prii-
ambel der indischen Verfassung — und somit an
herausgehobener Stelle — verankert. Die Auf-
nahme der Begriffe  secular” und socialist®
erfolgte interessanterweise jedoch erst durch die
42. Verfassungsergidnzung im Jahre 1976 und n
einer Phase. in der die politische Entwicklung
Indiens von Leitideen abzuweichen begann, die
die Griindungsviter der Verfassung — {iberspitzt
formuliert — als selbstverstindlich und phrasenhaft
empfunden haben mubten.

Vorab bedarf es zweier Kurzdefinitionen: ., Sdku-
larismus* ldBt sich verstehen als die politische
Ideologie der Herrschafts- und Vermogenssikula-
risation, die auf der Zuriickdringung der Religion
aus Staat und Gesellschaft basiert’. Im indischen
Kontext wird unter ,Sdkularismus” der Schutz
und die Gleichbehandlung der verschiedenen
Religionsgemeinschaften sowie der Verzicht auf
die Erklirung eines bestimmten Glaubens zur
Staatsreligion verstanden®. Mit dem Sikularismus
eng verbunden ist der Begriff des ,Laizismus",
der sich als die Ideologie der Trennung von weltli-
cher und religidser Sphire definieren ldBt, die
durch Heraushaltung der Religion aus dem d&ffent-
lichen politischen Raum und durch Zuriickdrin-
gung von Glaubensfragen in den individuellen
persdnlichen Bereich angestrebt wird. Im indi-
schen verfassungsrechtlichen Sinne ld6t sich Lai-
zismus als die Verpflichtung des Staates verste-
hen, Neutralitdt in religiisen Angelegenheiten zu
iiben.

Der Gleichheitsgrundsatz in Artikel 14 der indi-
schen Verfassung bestimmt, daB alle Staatsbiirger
unabhéingig von Religion, Rasse, Kaste, Ge-
schlecht und Geburtsort die gleichen Rechte und
Pflichten haben. Prizisierend schlieBt Artikel 15
ausdriicklich die Benachteiligung einzelner Bevil-
kerungsgruppen bei Einstellungen in den dffentli-
chen Dienst aus, Der sdkulare Charakter des indi-
schen Staatswesens und die Religionsfreiheit sind
im Detail in den Artikeln 25-28 kodifiziert.
SchlieBlich sind in einer der umfangreichsten Ver-
fassungen der Welt in den Artikeln 29 und 30
bestimmte Minderheitenrechte garantiert. Fiir das
Funktionieren demokratischer Prozesse im eth-

5 W¥egl. Justus Richter, Parteien und Wahlen in Indien. Ent-
wicklungstendenzen im indischen Parteiensystem, in: KAS-
Auslandsinformationen, (1996) 2, & 71.

6 Zum indischen Sdkulansmusverstindnis siche beispiels-
weise Saral Jhingran, Secularism in India. A Reappraisal,
New Delhi 1995; Probhat Chandra Chatterji, Secular Values
for Secular India, New Delhi 1995,
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nisch und religios fragmentierten indischen Staat
ist Artikel 325 bedeutsam, in dem festgelegt ist,
daB bei Wahlen niemand aufgrund seiner Religi-
onszugehorigkeit bevorteilt oder disknmimert
werden darf’.

Die Glaubensgemeinschaften im indischen Viel-
volkerstaat verfiigen iiber die folgenden prozen-
tualen Anteile: Hindus 82.64. Muslime 11,35, Chni-
sten 243, Sikhs 1.97, Buddhisten 0.71, Jains 0,48
und Sonstige 042° Aus dieser Zersplitterung
ergibt sich, daB die Akzeptanz von demokrati-
schen Mehrheitsentscheidungen durch die struktu-
rellen Minderheiten nur bei Bestehen eines siku-
laren politischen Systems gewihrleistet ist. Die
Minoritdten wiirden sich nicht reprisentiert fiithlen
und konnten sich aufgrund ihrer zahlenmiBigen
Unterlegenheit mit einem durch die religits-politi-
sche Ideologie der Mehrheitsbevalkerung gepriig-
ten Ordnungsmodell kaum identifizieren’. Der
Verfassungsgrundsatz des Siikularismus bildet
daher eine unabdingbare Voraussetzung fiir politi-
schen Pluralismus und ein funktionierendes Mehr-
parteiensystem.

2. Das Erstarken des Hindunationalismus und die
Stellung der BJP im indischen Parteiensystem

Eingangs soll wiederum eine Begnffsbestimmung
vorgenommen werden: Der Hindunationalismus
wird als eine populistische und chauvinistische
Ideologie definiert, die an das religiose und natio-
nale Zusammengehongkentsgefithl der hinduisti-
schen Mehrheitsbevilkerung appelliert, um deren
Vorherrschaft Uber die ethnischen und religidsen
Minderheiten auf demokratischem Wege zu erlan-

gen'.

Dabei bleibt zundchst eine wichtige begriffliche
Unschirfe hinsichtlich der Frage bestehen. was
unter Hinduismus mit seinen moglichen politi-
schen Implikationen zu verstehen ist. Der Begriff
des Hinduismus hat sich erst im 19. Jahrhundert
unter der britischen Kolonialherrschaft durchge-
setzt und ldaBi sich auf den FluBnamen Indus

7 Es ist illustrativ, sich zu vergegenwirtigen, dal auch das
Verbot der Kinderarbeit in der indischen Verfassung fest-
gelest ist (Artikel 24), denn dieses Beispiel zeigt, daB Ver-
fassung und Verfassungswirklichkeit in einzelnen Politikfel-
dermn milunter sehr weit auseinanderklaffen kdnnen.

& Vel Georg Berkemer, Statistisches Profil, in: D. Ro-
thermund (Anm. 4). 5.595. Die Daten beruhen aufl der
Volkszihlung, die im Jahre 1981 durchgefiihrt wurde,

9 W¥gl I Richter (Anm. 5), 5. 72,

10 Vgl ders, Indien nach den Parlameniswahlen 1996, In-
nenpolitische Entwicklung und regionale auBenpolitische In-
teressenlage, in: Aus Politik und Zengeschichte, B 30-31/96,
S3L
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zuriickfiihren, in dessen Einzugsbereich und jen-
seits davon die Hindus leben. Diesem europii-
schen Verstiindnis zufolge waren Hindus digjeni-
gen Eingeborenen dieses Raumes, die an ihrer
polytheistischen Religion festgehalten hatten und
nicht zum Islam konvertiert waren.

Im Unterschied zum Christentum und zum Islam
gibt es im Hinduismus keinen Religionsbegriin-
der. keine allseitiz anerkannten kanonischen
Texte und keine Kirche oder eine den islamischen
Institutionen des Kalifats und des Sultanats ver-
gleichbare Organisationsform''. Der Hinduismus
verfiigt somit iiber keine in den Offenbarungsreli-
gionen vorhandenen politischen Konzeptionen.
wie sie sich beispielsweise in der Blitezeit des
Islams in der klassischen islamischen Staatsidee
herausgebildet haben. Der Philosoph Kautilya
hat im dritten vorchristlichen Jahrhundert ein
Gedankengebiiude fiir eine politische Ordnung
ersonnen, dessen Kernthese im Primat des mate-
riellen Wohlstands besteht; der Reichtum habe
die Grundlage fiir das geistige und spirituelle
Wohlergehen der Gemeinschaft zu bilden'”, Seine
Philosophie erweist sich jedoch mit Blick auf die
gegenwiirtigen soziodokonomischen Probleme als
eine politische Utopie. In Ermangelung histori-
scher Leitideen konzentriert sich die Programma-
tik der Hindunationalisten auf religitsen und
nationalistischen Populismus, der jedoch nicht
nur bei den verarmten Bevolkerungsmassen,
sondern neuverdings auch im mittelstandischen,
urbanen und intellektuellen Milieu verstarkt
Zuspruch findet.

Auf der parteipolitischen Ebene konnte sich der
Hindunationalismus erst Mitte der achtziger Jahre
mit der BJP erfolgreich etablieren™. Bei den
Unterhauswahlen im Jahre 1984 erreichte die hin-
dunationalistische Partei unter der Dominanz der
KongreBpartei lediglich 7.4 Prozent der Stimmen
und fiinf Jahre spiiter erst 11,5 Prozent. Das Ergeb-
nis im Jahre 1991 von 20,1 Prozent konnte die BJP
1996 mit 20,3 Prozent nur noch geringfiigig aus-
bauen (Tabelle 1). Im gleichen Zeitraum fiel die
traditionsreiche Kongrelipartei fast um 20 Prozent-
punkte (von 48,1 auf 28.8) auf das niedrigste
Ergebnis ihrer Parteigeschichte zuriick.

11 Vgl Trloki Nath Madan, Secularism und Fundamen-
talism in India. Modem Myths, Locked Minds, New Delhi
1997, 8. 176.

I2 Vgl hicrzu Kauwtilya, The Arthashastra. Edited, Rear-
ranged, Translated and Introduced by L. N. Rangarajan. New
Delhi 1987,

13 Zu historischen Vorldufern vgl. Christophe Jaffrelot, The
Hindu Nationalist Movement and Indian Politics 1925 - 1990s.
Strategies of Identity-Building, Implantation and Mobilisa-
tion, New Delhi 1996,

30



Tabelle 1: Stimmenanteile von Kongrelipartei und
BJP bei Unterhauswahlen, 1984-1996

1984 1989 1991 1996 1|
Kongrelipartei 45.1 39.5 36,5 288
BIP 7.4 11.5 20.1 203

QOuelle: David Butler/Ashok Lahin/Prannoy Roy, India
Decides, Elections 1952 -1995, New Delhi 1995,
5. 86— 105; Election Commission of India ( Hrsg, ),
Statistical Report on General Elections 1996 10
the Eleventh Lok Sabha, Vol I: National and
State Abstracts, New Delhi 1996, S, 1.

MNoch deutlicher erscheint die Umwiilzung des
indischen Parteiensystems bei einem Blick auf die
Mandatsverteilung (Tabelle 2). Dort hat sich die
Schere bereits geschlossen, denn bedingt durch das
Mehrheitswahlrecht konnte die BJP durch eine
Konzentration auf aussichtsreiche Wahlkreise bei
den Unterhauswahlen des Jahres 1996 zur stiirk-
sten parlamentarischen Kraft werden'®. Folgerich-
tig erteilte der Staatspriasident Shankar Dayal
Sharma dem BJP-Fiihrer Atal Bihan Vajpayee den
Auftrag zur Regierungsbildung. Dieser sah sich
jedoch bereits nach dreizehn Tagen zum Ricktritt
gezwungen, um der bevorstehenden Niederlage
ber einem MiBtravensvotum im Unterhaus zuvor-
zukommen'’,

Tabelle 2: Mandatsverteilung zwischen Kongreli-
partei und BJP bei Unterhauswahlen,

1984 -1996
1984 19849 1941 1996
Kongrelipartei 415 197 232 1 411_
BIP 2 RO 120 16l

Quelle: Vel. Tabelle 1.

Eine Machtiibernahme durch die Hindunationali-
sten konnte nur durch die Bildung der United
Front, einer Vielparteienkoalition aus Regional-
und Sphtterparteien. die auf die Duldung durch
die KongreBpartei angewiesen ist, abgewendet
werden. Nachdem die KongreBpartei der United
Front die parlamentarische Unterstiitzung aufge-
kiindigt hatte, mufite der Premierminister der
Vielparteienkoalition, H. D. Deve Gowda, nach
einer MiBtrauensabstimmung am 11. April 1997
seinen Ricktritt erklaren. Nach zweiwichigen

14 Als Wahlanalyse siche Citha . MaaB, Die 11. Natio-
nalwahlen in Indien 1996 Zisur im politischen System und
Indikator der gesellschaftlichen Transformation, in: Inter-
nationales Asienforum, 27 (1996) 3-4, S 225-240; Dietmar
Rothermund, Indien am Scheideweg, in: Blatter fiir deutsche
und internationale Politik, 41 (1996) 8, 5. 945952,

15 Zu Atal Bihan Vajpayee, der chansmatischen Fithrungs-
persOnlichkeil der BIP, siche Narayan Madhar Ghatate, Al
Bihan Vajpayee. Four Decades in Parliament, 3 Bde., New
Dielhi 198,
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personellen und koalitionstaktischen  Querelen
konnte die instabile United Front unter Fiihrung
von Inder Kumar Gujral, der zuvor sehr erfolg-
reich das Aullenressort geleitet hatte, die Regie-
rungsgeschiifte fortfithren'®, Wihrend die Kon-
grefipartei sich abermals bereit zeigle, eine
sikulare Regierung zu unterstiilzen, wurde die
Linited Front von seiten der BJP als eine ..unhei-
lige Allianz” (Unholy Alliance) bezeichnet.

Durch die fiir ein Mehrheitswahlsystem untypische
Herausbildung eines Parteiensystems mit den drei
Blocken Kongrebpartei, BIP und United Front,
die nicht bereit scheinen, Koalitionen einzugehen,
ist die indische Demokratie in eine Phase der
Instabilitiit eingetreten. Die gegenwirtige Situa-
tion laBt erkennen, dall sich wihrend der jahr-
zehntelangen Dominanz der Kongrebpartel keine
sakulanstisch und demokratisch ausgenchtete
Alternative heraushilden konnte.

Die tiefereifende Umwiélzung des indischen Parter-
ensystems — selbst wenn es vorerst nicht zu einer
Machtiibernahme durch die hindunationabstische
BJP gekommen ist — LliBt sich durch einen Blick auf
die ideologischen Gegensitzlichkeiten aufzeigen.
Die KongreBpartei und die BIP erscheinen diesbe-
zughch diametral entgegengesetzt, wenn man sich
die indische Parteienlandschaft auf ein Koordina-
tensystem mit den Achsen religitis versus sikulan-
stisch und konservativ/traditionalistisch versus pro-
gressiv/modernistisch  dbertragen  vorstellt,  Die
politische Ausrichtung der Kongrelipartei LiBt sich
durch die Merkmalskombination  progressiv/
modernistisch und sékularistisch charakierisieren'’.
Die Ideologie der BiP befindet sich demgegeniiber
in beiden Dimensionen auf der gegeniiberliegen-
den Seite des Spektrums, denn sie erscheint als
konservativ/traditionalistisch und religios.

Nach einer Reihe von Erfolgen der BJP bei Wah-
len zu Parlamenten von einzelnen Unionsstaaten
ist erkennbar, daB sich auch die BIJP, in die Regie-
rungsverantwortung genommen, an der Politik des
Machbaren orientiert'®, Diese Wende hin zu mehr
Pragmatismus hat gleichsam zu einer Congressiza-
tion der BJP und #u deren Regierungsfihigkeit
auch auf der zentralstaatlichen Ebene gefithrt'.

16 Zudeninnen- und auBenpolitischen Auswirkungen siehe
Shubha Singh, Gujral’s Doctrine, in: The Pioncer vom
22, April 1997, 8,12,

17 Die KongreBpartei hat sich seit Anfang der neunziger
Tahre deutlich zur politischen Mitte onentiert und durch
Profillosigkeit thren Niedergang beschleunigt.

I8 Zuden Sicgen der BIP bei den Wahlen zu den State Le-
gislative Assemblics insbesondere in den Bundesstaaten Ma-
harashtra und Gujarat vel. . Richter { Anm. 5), 5 73-79,

19 Aur These einer zunchmenden Anglerchung der beiden
fuhrenden Partcien vel. Suml Scethi, BIP a Spitting Image of
Cong, in: The Pionecer vom B, Oktober 1995
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Die innere Verkrustung und anhaltende Erosion
der KongreBpartei haben zum Aufstieg der BJP
beigetragen und zu einer Polarisierung des indi-
schen Parteiensystems gefilthrt. Die gegenwiirtige
politische Kultur Indiens wird daher maBgeblich
durch die antagonistische Konfliktlinie zwischen
sikularem und religios bestimmtem Politikver-
stindnis geprigt, wihrend die demokratische Aus-
einandersetzung mit programmatischen und kom-
promifBfihigen Politikinhalten in den Hintergrund
zu geraten droht. Im Zuge der Polarisierung zwi-
schen Siékularismus und Hindunationalismus, die
sich auch im Parteiensystem widerspiegelt, haben
sich die Auseinandersetzungen zwischen Hindus
und Muslimen verschirft.

3. Die Konfliktlinie zwischen Hindus und
Muslimen

Das Erstarken des Hindunationalismus 148t sich
historisch mit dem Trauma der prikolonialen
Fremdherrschaft durch die Muslime erklédren,
wodurch die Ideologie des Hindutums (Hindutva)
eine revanchistische Komponente erfihrt. Danach
sei der Zeitpunkt fiir eine Machtiibernahme durch
die Hindus und eine Ausgestaltung von Staat und
Gesellschaft nach hinduistischen Grundsitzen
gekommen®, Die indischen Muslime sehen sich
ithrerseits in vielerlei Hinsicht diskriminiert und
suchen durch politischen Aktivismus in islami-
schen Bewegungen Mittel zur Aufrechterhaltung
der eigenen Identitit. Es 146t sich daher die These
vertreten, dal} Hindunationalismus und islami-
scher Fundamentalismus in einer engen Wechsel-
beziehung stehen und sich gleichsam gegenseitig
hochschaukeln konnen®.

Aus der Sicht der Muslime bestehen insbesondere
die folgenden Streitfragen’™: Sie sind von Fiih-
rungspositionen in Verwaltung und Privatindustrie
nahezu ausgeschlossen; zum Bau von Moscheen
wird ihnen kein staatliches Land zur Verfiigung
gestellt; das staatliche Versprechen, islamische
Gebete in geschiitzten Denkmiélern zu erlauben,
wurde zuriickgenommen; gewalttitige Auseinan-
dersetzungen zwischen Muslimen und Hindus hal-
ten an und werden durch Sicherheitskriifte unge-

20 Vgl I Richter (Anm. 10), 8. 31,

21 Zum Verhiltnis von Hindus und Muslimen in Indien
siche Peter van der Veer, Religious Nationalism. Hindus and
Muslims in India, New Delhi 1996; Gurharpal Singh, Per-
spectives on Ethnic Conflict in Indian Politics, in: Inter-
nationales Asienforum, 26 (1995) 3-4, 8. 233-248; Gyanen-
dra Pandey (Hrsg.), Hindus and Others. The Question of
Identity in India Today, New Delhi 1993,

22 Vel Klaus Voll, Fundamentalistische Tendenzen unter
Hindus und Muslims in Indien, in: Thomas Mever (Hrsg.),
Fundamentalismus in der modernen Welt. Die Internationale
der Unvernunft, Frankfurt am Main 1989, 5. 164,
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niigend unterbunden; und schlieflich erscheint die
Zuriickdringung des Urdu beklagenswert™.

Die Eskalation der Gewalt zwischen den bei-
den groBten Glaubensgemeinschaften erreichte
am 6. Dezember 1992 mit der Zerstérung der
Moschee von Ayodhya durch fanatisierte Hindus
einen dramatischen Hoéhepunkt. Dieses Ereignis
beeinfluft das innenpolitische Klima bis in die
Gegenwart, zugleich 148t sich an diesem Fallbei-
spiel die historische Dimension aufzeigen™.

Die Stadt Ayodhya liegt im nérdlichen Bundes-
staat Uttar Pradesh, gilt als Geburtsort des Gottes
Rama und zihlt fiir die Hindus zu den sieben hei-
ligsten Stdtten. Im Jahre 1528 lieB der Begriinder
der Moguldynastie den Rama-Tempel abreilien
und mutmablich an gleicher Stelle eine Moschee
errichten, wodurch die Hindus ihren Wallfahrtsort
entweiht sahen®. In den folgenden Jahrhunderten
entwickelte sich um Ayodhya ein Rama-Kult, und
nach gewaltsamen Auseinandersetzungen im Jahre
1855, die 70 Tote forderten, wurde ein Kompromif}
ausgehandelt, der es sowohl Hindus als auch Mus-
limen gestattete, die Moschee als Gebetsstiitte zu
benutzen. Nach der Stiirmung der Moschee durch
Hindus und der Errichtung einer Statue des Got-
tes Rama im Jahre 1949 wurde das Gotteshaus aus
Sicherheitsgriinden geschlossen und der Imam
zum Verlassen aufgefordert. Dieser Status wihrte
bis 1986, als durch einen Gernichtsentscheid die
Tore der Moschee gedffnet und Hindus die Mog-
lichkeit zur Verehrung der Rama-Statue gewihrt
wurde.

Seit 1987 stand die Problematik um Ayodhya im
Mittelpunkt des ,,Programms® der hindunationali-
stischen BJP, ihrer Kaderschmiede RSS (Rashtriya
Swayamsevak Sangh, Nationale Freiwilligen
Union) und dem mit thr affiliierten, missionari-
schen und politisch agitatorischen VHP (Vishva

23 Die indischen Muslime sprechen iiberwiegend Urdu, das
daher eine wichtige identititsstiftende Rolle fiir diese Min-
derheit spielt.

24 Zum Themenkomplex Ayodhyva vgl. Clemens Jirgen-
meyer, Koexistenz und Konflikt zwischen indischen Reli-
gionsgemeinschafien. Das Beispiel Ayodhya, in: Walter Ker-
ber (Hrsg.), Religion: Grundlage oder Hindernis des
Friedens?, Miinchen 1985, 5 79-137; zum ideengeschicht-
lichen Hintergrund vgl. Bharat Wariavwallah, Die Zerstorung
des Muslimiempels und die Problematik des Mationalstaats,
in: Hartmut Elsenhans (Hrsg.), Okonomische Liberalisierung
und politischer Fundamentalismus, in: Comparativ, 4 (1994}
6, Leipzig 1994, § 78-02; in historischer Perspektive vgl
Koenrad Elst, Ayodhya and after. Issues before Hindu So-
ciety, New Delhi 1991; aus hindunationalistischer Sicht vgl.
Kewal Rattanmal Malkani, The Politics of Ayodhya and
Hindu-Muslim Relations, New Delhi 1993.

25 Die Zerstorung eines Tempels ist jedoch historisch
ebensowenig belegbar wie die genaue Geburtsstitte Ramas;
zum historischen Verlauf der Konfliktlinie vgl. C. Jirgen-
meyer (Anm. 24), S, 84,
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Hindu Parishad, Rat aller Hindus). lThre Propa-
ganda konzentrierte sich auf die Wiedergutma-
chung jahrhundertealten Unrechts durch die
Errichtung eines Tempels — anstelle der Moschee -
als ein weithin sichtbares Monument der Einheit
der hinduistischen Nation (Hindu rashtra),

Eine traditionelle hinduistische Wagenprozession
sollte im Jahre 1992 nach Ayodhya fithren, um
beim Eintreffen die zeremonielle Grundsteinle-
gung fiir den Tempelbau vorzunehmen. Am Rande
dieses Demonstrationszuges kam es wiederholt zu
ZusammenstdBen mit islamischen Aktivisten, die
zahlreiche Tote und Verletzte forderten. Die meh-
rere tausend Menschen umfassende Karawane, an
der zahlreiche BJIP-Fiihrer teilnahmen, konnte
zwar vor Erreichen des Zieles durch ein massives
Aufgebot an Sicherheitskriften gestoppt werden,
aber dennoch kam es in Avodhya zum gewaltsa-
men Sturm auf das Tempelgelinde. Die von der
BIP gefiihrte Landesregierung des Bundesstaates
Uttar Pradesh zeigle wenig Bereitschaft, den
Anweisungen der in Neu Delhi regierenden Kon-
grelpartei Folge zu leisten. SchlieBlich kulminier-
ten die Auseinandersetzungen, als mit offenkun-
diger Riickendeckung durch die BIP die Moschee
von Ayodhya in wenigen Stunden von fanatisier-
ten Hindus dem Erdboden gleichgemacht wurde.
Die dadurch ausgelosten Unruhen forderten iliber
tausend Tote™.

Nach den Ereignissen von Ayodhya ist das indi-
sche Nationalstaatskonzept einer Neubewertung
zu unterzichen. Es Lift sich die Auffassung vertre-
ten, dabh die Hindunationalisten die identititsstif-
tende Funktion der Religion zum Aufbau eines
modernen Nationalstaates nutzen mdachten, ohne
datl ihnen dabei ein theokratisches Ordnungsmo-
dell vorschwebt. Demzufolge soll der indische
Staat vor dem als Bedrohung empfundenen islami-
schen Fundamentalismus, namentlich in Iran und
in Pakistan, geschiitzt werden®’.

Die Wurzeln der Auseinandersetzungen zwischen
Hindus und Muslimen reichen bis in die vorkolo-
niale Zeit zuriick. Einen wichtigen Hohepunkt bil-
den die Kimpfe, die im Jahre 1947 zur Teilung des
indischen Subkontinents und zur Unabhingigkeit
Indiens und Pakistans gefiithrt haben.

26 In Bombay brachen im Januar 1993 gegen die islamische
Minderheit gerichtete pogromartige Unruhen aus. In der in-
dischen Wirtschaftsmetropole, die von der BJP-gefiihrien
Landesregierung  aus  anti-kolonialistischen  Griinden in
~Mumbai umbenannt wurde, forderte am 12, Mirz 1993 ein
Bombenanschlag 317 Tote. ¥Vgl. M Hasan (Anm. 2), 8. 302,
27 Zu diesem Aspekt des Hindunationalismus siche B.
Wariavwallah { Anm. 24).
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II1. Religion und Politik in Pakistan

1. Grundziige des politischen Systems

In Pakistan ist der Islam Staatsreligion, und die
starke Verbindung von Religion und Politik kommt
bereits in der offiziellen Staatsbezeichnung . Isla-
mische Republik Pakistan® zum Ausdruck™. Paki-
stan hat keine historischen Vorldufer in den nur
zum Iran hin international unumstrittenen Gren-
zen. Als einziger islamischer Staat wurde Pakistan
im Namen des Islams geschaffen, denn das Staats-
gebilde entstand vor fiinfzig Jahren zur Schaffung
eines homelands fiir die Muslime Indiens™.

Die Verfassung von 1973 orientierte sich teilweise
~ insbesondere hinsichtlich der (allerdings nur in
Ansitzen verwirklichten) foderativen Ordnung
und eimiger Elemente des Wahlrechts — am Grund-
gesetz der Bundesrepublik Deutschland™. Der
Staatspriasident und der die Regierungsgeschifte
ausitbende Ministerprisident bilden gemeinsam
eine exekutive Doppelspitze, wobei das Staats-
oberhaupt 1m Vergleich zum deutschen System
jahrzehntelang iiber eine sehr viel griBere Macht-
fillle verfiigte''. Die Exekutivlastigkeit des politi-
schen Systems wird durch das Nebeneinander von
zivilen und militdarischen Machtinstanzen noch ver-
stiirkt™. Die PML (Pakistan Muslim League) und
die PPP (Pakistan People's Party) sind die beiden
fithrenden Parteien in der Nationalversammlung.
Das Oberste Gericht, der Supreme Court, steht
urspriinglich in der britischen Rechtstradition und
gilt als Status-quo-orientiert. Die Judikative hat —
bei formaler Unabhiingigkeit — eine schwierige

28 Fum Islam als Staatsreligion siche Art. 2 und zum Isla-
mic way of life Art. 31 der pakistanmischen Verfassung in der
kommentierten Ausgabe von Mahmood Shaukat/Nadeem
Shaukat (Hrsp.), Constitution of the [slamic Republic of Pa-
kistan 1973, Lahore 1996°, 5. 3847 bzw. 5. 222-225.

28 Zur Genese des pakistanischen Nationalstaats und zur
Rolle des lslams siche Mumtaz Ahmad, Pakistan, in: John L.
Esposito (Hrsg.), The Oxford Encyclopedia of the Modern
Islamic World, Bd. 3, New York - London 1995, 8. 286297,
30 Zum politischen System Pakistans vgl. Detlev Khalid,
Pakistan, in: Udo Steinbach/Rolf Hofmeier/Mathias Schin-
born (Hreg.), Politisches Lexikon MNahost, Minchen 19817,
5. 245-275; Mohammed Waseem, Politics and the State in
Pakistan, [Islamabad 1994; unter besonderer Beriick-
sichtigung des Islams vgl. Mohammad Aslam Swved (Hrsg.),
Islam and Democracy in Pakistan, Islamabad 1995; stirker
entwicklungspolitisch angelegt vgl. Wollgang-Peter Zingel,
Pakistan, in: D. Nohlen/F. Nuscheler (Anm. 1), 5 302-335,
31 Durch emne Reihe von Verfassungserginzungen wurde
im Frithjahr 1997 die Position des Ministerprasidenten inner-
halb der Exckutive deutlich gestirkt, Vel Zahid F Ibrahim,
The Shrinking of the President, in: The News (Islamabad/
Rawalpindi) vom 6. April 1997, 5. 1,

12  Der Oberbefehlshaber der Streitkrifte hal phasenweise
zusammen mit den beiden hdchsten zivilen Machtinstanzen
eine Troika gebaldet.
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Balance zu wahren und befand sich insbesondere
mit Auffassungen des islamischen Rechts (Scharia)
und zeitweise mit dem Kriegsrecht in einem Span-
nungsverhaltnis.

Die politische Kultur Pakistans wird sehr stark
durch die Ordnungsvorstellungen der Muslime
geprigt. Nahezu 97 Prozent der Bevolkerung sind
islamischen Glaubens, wobei der Anteil der Schii-
ten etwa ein Fiinftel betrigt”. Pakistan befindet
sich damit — vergleichbar der Situation der tiber-
wiegenden Zahl der arabischen Staaten sowie der
Tiirkei — in einem tiefen inneren Konflikt, der
maligeblich durch Unvereinbarkeiten aus islami-
schen und anderen, meist aus der westlichen Welt
iibernommenen politischen Zielvorstellungen aus-
gelost wird™.

2. Die Vielfalt der islamischen Bewegungen

Die islamischen Bewegungen in Pakistan lassen
sich in vier Hauptgruppen - Orthodoxe, Sufis,
Reformisten und Fundamentalisten - typologisie-
ren’”. Der orthodoxe Islam wird durch die eta-
blierte Institution der islamischen Rechtsgelehrten
{ulama) vertreten, die sich als Wiichter der iiberlie-
ferten Handlungs- und Verhaltensweisen (sunnah)
des Propheten Muhammad verstehen™, Sie treten
fiir die Emmheit der islamischen Glaubensgemein-
schaft (ummah) sowie flr die Bewahrung der
orthodoxen Lehrmeinungen und Praktiken ein.
Als 1slamische Rechtsgelehrte befiirworten die
Orthodoxen weiterhin die Einfithrung der Scharia
unter threr Aufsicht und die Beilegung von Strei-
tigkeiten durch Rechtsgutachten (fatwas).

Von der orthodoxen Lehre weicht der Sufismus
sehr deutlich durch seine mystisch-religisen
Rituale und Praktiken ab, zu denen insbesondere
der Glaube an tibernatiirliche Krifte von Heiligen
und die Verehrung von zahlreichen Schreinen und
Grabmilern zihlen, die bei Pilgerfahrien aufge-
sucht werden'’. Beim pakistanischen Sufismus las-
sen sich eine populistische Stromung einer Volks-
frommigkeit, die vor allem die lindlichen Massen
erfafit, und eine scholastisch-intellektuelle Bewe-

33 Hindus und Christen bilden mit jeweils etwa 1.5 Prozent
marginale Minderheiten. Vgl. W.-P. Zingel {Anm. 30), S. 314,
34 Als vergleichende Analyse siche beispielsweise Javaid
Saed, Islam and Modernization. A Comparative Analysis of
Pakistan, Egypt and Turkey, Westport - London 1994,

35 Zudieser Einteilung vel. M. Ahmad (Anm. 29}, S. 293
36 Die Orthodoxen unterteilen sich weiter in die orthodoxe
Schule der Deobandi, die am Sufismus orientierte Schule der
Barelwi und die ulirakonservative wahhabitische Schule. Die
vereinfachte Umschrift der islamkundlichen Termini technici
lehnt sich an die Konventionen in nicht-orientalistischer
Fachliteratur an.

37 Zum Sufismus in Pakistan vgl. Katherine Ewing, The
Politics of Sufism: Redefining the Saints of Pakistan, in:
Journal of Asian Studies, 42 (1983) 2, 5. 252 264,
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gung, die sich erst vor wenigen Jahren innerhalb
des stddtischen Bildungsbiirgertums entfaltet hat,
unterscheiden.

Die islamischen Reformisten in Pakistan haben
ithre geistigen Wurzeln in dem von Sayyid Ahmad
Khan (1817-1898) entwickelten, auf rationaler
Grundlage beruhenden Gedankengebiude. Seit
der Jahrhundertwende haben sich islamische
Modernisten, wie Sayyid Ameer Ali, verstirkt mit
der Vereinbarkeit von liberalen okzidentalen und
islamischen Wertesystemen auseinandergesetzt.
Der Philosoph Muhammad Igbal trat im Zeichen
des Modernismus fiir eine Neuinterpretation und
Anpassung des Islams ein; er war einer der bedeu-
tendsten Denker der islamischen Welt im
20, Jahrhundert. Bis in die achtziger Jahre hinein
prigie Fazlur Rahman den Reformismus in Paki-
stan, bis die fundamentalistischen Kriifte die Ober-
hand gewannen.

Die in der Islamischen Gemeinschaft (Jama’at-i
Islami, JI) zusammengeschlossenen pakistanischen
Fundamentalisten koénnen als eine der einflul3-
reichsten und am besten organisierten religios-poli-
tischen Bewegungen der islamischen Welt der
Gegenwart angeschen werden. , Islamischer Fun-
damentalismus® 146t sich definieren als die politi-
sche Ideologie, deren Anhiinger auf die politischen
und gesellschaftlichen Ordnungsvorstellungen isla-
mischer Idealstaaten rekurrieren und als Aktivi-
sten deren Wiederherstellung anstreben™, In die-
sem Sinne fordert die JI die Renaissance eines
islamischen Staats auf der Grundlage des Korans
und der iiberlieferten Handlungs- und Verhaltens-
weisen. Im Rechisbereich befiirwortet die Organi-
sation die konsequente Einfithrung der Scharia.
SchlieBlich wird angestrebt, das gesellschaftliche
und wirtschaftliche System nach islamischen
Grundsitzen auszurichten. Thre ideologische Aus-
strahlung beeinfluBit religids-politische Stromun-
gen in Afghanistan und in der nahostlichen Staa-
tenwelt,

3. Die Rolle der islamischen Fundamentalistien
in der politischen Entwicklung Pakistans

Die Forderung nach einem eigenen islamischen
Staat wihrend des Unabhingigkeitskampies auf
dem Subkontinent bildete den Ausgangspunkt fiir
die Griindung der JI unter Abu |-Ala’ al-Maw-
dudi®. Dabei setzte sich die Organisation fiir die

38 FEinen guten Uberblick iiber die Vielfalt der islamisch-
fundamentalistischen Organisationen bietet Peter Heine,
Fundamentalisten und Islamisten. Zur Differenzierung der
Re-Islamisierungsbewepungen, in: Aus Politik und Zeit-
geschichie, B 33/92, 8. 23-30.

39 Vgl Seyyed Vali Reza Nasr, Mawdudi and the Making of
Islamic Revivalism, New York — Oxford 1996,
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Einfithrung der Scharia ein und befand sich damit
im Gegensatz zu denjenigen indischen Muslimen,
die einen eigenen, sdkular ausgerichteten Staat
forderten. Seit der Unabhiingigkeit spielen die
islamischen Fundamentalisten eine akuve direkte
und indirekte Rolle in den politischen Entschei-
dungsprozessen bis hin zur Mitgestaltung von ver-
fassungsrechtlichen Fragen. Dariiber hinaus haben
sie durch thre politische Auseinandersetzung mit
sikularen. liberalen und islamisch-modernisti-
schen Bewegungen die politische Kultur seit den
achtziger Jahren mabBgeblich beeinflufft. Die J1
strebte gemeinsam mit einer islamistischen Partei,
der Gemeinschaft der islamischen Rechtsgelehrten
Pakistans (Jama’at al-ulama-e Pakistan, JUP), die
Errichtung des . Islamischen Systems" ohne politi-
sche Parteien an, in dem der religits-politische
Fiihrer der Glaubensgemeinschaft durch die Auf-
rechterhaltung der gottgewollten Ordnung legiti-
miert ist, wie sie im Koran fiir die Ewigkeit festge-
legt 15t

Als Ende der siebziger Jahre der Generalstabschef
Zia ul-Haq putschte und in der Folgezeit das Prasi-
dentenamt iibernahm, wurde die JI zu einer wichti-
gen Stiitze der sich islamisch verstehenden Militir-
regierung. Das demokratische Legitimititsdefizit
suchte die Junta durch eine pseudoreligitse Politik
zu ersetzen. So wurden die Aktivititen der politi-
schen Parteien, die ihrerseits den Islam instrumen-
talisieren, stark eingeschrinkt und die Aussetzung
von Parlamentswahlen mit Erkldrungen gerecht-
fertigt, ein Mehrparteiensystem sei eine Erfindung
der Unglaubigen, fithre zu einer Spaltung der Glau-
bensgemeinschaft (ummah) und sei daher als uni-

slamisch abzulehnen®,

Einen weiteren Schritt zur Islamisierung bildeten
zu Anfang der achtziger Jahre die Bemiihungen
um die Einfithrung einer Almosensteuer (zakat).
Diese Abgabe zidhlt neben dem Glaubensbekennt-
nis (shahada), dem tidglich fiinfmaligen Beten
(salat), dem Fasten (saum) und der Pilgerfahrt
nach Mekka (hajj) zu den fiinf Hauptpflichten des
gliubigen Muslims"'. Der urspriingliche Gedanke
der Wohltitigkeit gegeniiber Bediirftigen wurde
jedoch durch die lediglich zakat genannte zwangs-
weise Erhebung einer zusiitzlichen Steuer verfehlt
und fiihrte zu erfolgreichen Massenprotesten sei-
tens der Schiiten, nach deren Auffassung die
Abgabe nach eigenem Ermessen zu erfolgen habe.

40 Der Gedanke konkurrierender politischer Eliten und der
zeitlich befristeten Machtzuweisung durch Wahlen ist der
klassischen islamischen Staatsidee in der Tat fremd, wurde
jedoch in dieser Form noch nicht zur Legitimation einer au-
tokratischen Militdrregierung herangezogen.

41 Zu diesen finf Schlisselbegriffen vgl. A. J. Wensink/]. H.
Kramers (Hrsg.), Handworterbuch des Islam, Leiden 1976,
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Ein Blick auf die innen- und parteipolitische Stel-
lung der islamischen Fundamentalisten zeigt
jedoch, daB sie trotz der Re-Islamisierungstenden-
zen der achtziger Jahre und des fiir sie positiven
regionalen Umfelds keine revolutioniire Eigendy-
namik einer Massenbewegung entfalten konnten.
So erreichten die Islamisten beispielsweise bei den
Parlamentswahlen des Jahres 1993 lediglich neun
von 207 Mandaten*. Bei den Wahlen vom
3. Februar 1997 erlitt die PPP unter Fiithrung der
als korrupt geltenden Premierministerin Benazir
Bhutto eine vernichtende Niederlage®, Ihr Gegen-
spieler, der Fithrer der PML, Nawaz Shanf,
konnte mehr als vier Fiinftel der Mandate errin-
gen. Die JI und andere islamistische Splitterpar-
teien erzielten wiederum nur ein Ergebnis in der
Grébenordnung von 1993, was jedoch vor dem
Hintergrund ihrer mangelnden Geschlossenheit,
die durch das Mehrheitswahlrecht sanktioniert
wird, zu verstehen und zu relativieren ist. Positiv
hervorzuheben ist, daBl Pakistan zu dem wahrhaft
kleinen Kreis islamischer Staaten ziihlt, die iiber
ein funktionierendes Mehrparteiensystem verfii-
gen, bei dem der Ausgang von Parlamentswahlen
als offen gelten kann.

Von den militanten islamistischen Gruppierungen
sind die _Soldaten der Prophetengefihrten®
{(S1pah-1 Sahaba) hervorzuheben, die vor allem in
der Hafenstadt Karachi den Konflikt zwischen
Sunniten und Schiiten schiiren®. Die siidpakistani-
sche Metropole st zudem Griindungsort und
Hochburg der in den achtziger Jahren formierten
Interessenvertretung der aus Indien emigrierten
Muslime (Muhajir Qaumi Movement, MOM ).

Die jilngeren Entwicklungen des islamischen Fun-
damentalismus in Pakistan sind noch starker vor
dem Hintergrund regionaler Einfliisse zu verste-
hen. Aus dem Nachbarland Iran strahlt unablissig
die islamische Revolution nach Pakistan aus.
Wenngleich dieses Vorbild vielen Pakistani wenig
nachahmenswert erscheint, erhalten fundamentali-
stische Kriifte ideologischen Auftrieb, propagan-
distische Unterstiitzung und logistische Hilfen bis
hin zu Waffenlieferungen. Die innerpakistanische
Konflikthnie zwischen den Sunniten und Schiiten
hat sich im Zuge dieser Entwicklungen vertieft.
Auber dem Iran — und jiingst Afghanistan unter

42 Vgl Andreas Rieck, Wenn aggressive Instinkte religids
sanktioniert werden, Das prilite Problem in Pakistan ist
MNachgiehigkeit gegeniiber konfessioneller Intoleranz, i
Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 21. Mirz 1995, 5 10,
43 Zu den Wahlergebnissen vgl. im einzelnen Election
Commussion of Pakistan (Hrsg.), General Elections 1997.
Basic Information and Statistics, Islamabad 1997,

44 Vel A. Rieck (Anm. 42); Tanvir Ahmad Khan, Sectarian
Violence; Shock Therapy, Social Solution, in: The Nation
(Islamabad/Rawalpindi) vom 12, Mai 1997, 5. 7.
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den Taliban - iibt Saudi-Arabien erheblichen ideo-
logischen Einflull aus. Das Konigreich fordert bei-
spielsweise durch Finanzhilfen den Bau von
Moscheen und Koranschulen. Demgegeniiber
befindet sich Bangladesch, das frithere Ostpaki-
stan, nach seiner Sezession im Jahre 1971 in einer
geopolitischen Randlage.

IV. Islam als Leitprinzip
in Bangladesch

1. Die politischen Rahmenbedingungen
im Uberblick

Bangladesch erlangte im Jahre 1971 seine Unab-
hingigkeit vom westlichen Teil Pakistans durch
Sezession und mit militirischer Unterstiitzung
durch Indien®”. Die siebziger Jahre waren durch
innenpolitische Instabilitit mit einem raschen
Wechsel von zivilen Regierungen und Militardik-
taturen gekennzeichnet, wihrend auf aulienpoliti-
schem Felde eine ziigige Konsolidierung erreicht
werden konnte®., Nach der WVetfassung vom
16. Dezember 1972 konstituierte sich Bangladesch
als eine Republik, die auf den Prinzipien Nationa-
lismus, Sozialismus und Demokratie beruht. Im
Jahre 1977 wurde nachtriiglich das Leitprinzip des
Islams in die Verfassung aufgenommen.

Durch die starke Stellung des Staatsprisidenten
und die geringen Kontrollfunktionen des Einkam-
merparlaments zeichnet sich das politische System
durch eine besondere Exekutivlastigkeit aus*’. Das
Militar erfiillt — vergleichbar mit Pakistan - eine
Reservefunktion und bildet neben der Biirokratie
eine wichtige Machtbasis der Regierung.

Das Mehrheitswahlrecht hat nicht zur Herausbil-
dung von Programmparteien gefiithrt. Das Wahl-
verhalten orientiert sich somit in erster Linie am
Personlichkeitsprofil des einzelnen Kandidaten

45 Der Landesname bedeutet ,land der Bengalen® und
wird in der deutschsprachigen Literatur uneinheitlich teils in
englischer Orthographie und teils in getrennter Schreibweise
wiedergegeben. Zur Genese des Nationalstaats Bangladesch
vegl. Richard Sisson/Leo E. Rose, War and Secession. Paki-
stan, India and the Creation of Bangladesh, New Delhi 1990;
Hasan Zaheer, The Separation of East Pakistan. The Rise and
Realization of Bengal Muslim Nationalism, Karachi w a.
1995,

46 Als Zusammenfassung dieser ersten Dekade vgl. An-
gelika Pathak, Bangladesch, in: Werner Dragubhn/Rolf Hof-
meier/Mathias Schimborn (Hrsg. ), Politisches Lexikon Asien
und Sidpazrifik, Miinchen 1980, 8. 2535,

47 Fum politischen System vgl. beispielsweise Rehman
Sobhan, Bangladesh. Problems of Governance, New Delhi
1993,
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und eher sekundiar an politischen Programmen
und Koalitionsaussagen.

2. Die islamischen Bewegungen in Bangladesch

Die Islamisierung Bangladeschs liBt sich mit weni-
gen Zahlen verdeutlichen: Der Anteil der Muslime
stieg durch Konvertierung oder Auswanderung vor
allem der hinduistischen Bevélkerung im Zeitraum
1951-1991 von 77 auf 86,7 Prozent™. Der Prozent-
satz der Hindus sank im gleichen Zeitraum von 22
auf 12,1 Prozent. Ursiichlich hierfiir sind die politi-
sche Unterdriickung der niederkastigen Hindus,
die sich vom Ubertritt zum egalitiren Islam eine
rechtliche Gleichstellung versprechen, und die
Migration von meist hoherkastigen Hindus, die in
Indien generell ein hoherer sozialer Status erwar-
tet. Die Buddhisten bilden mit 0.6 und die Christen
mit (},3 Prozent marginale Minderheiten.

Eine kurze historische Riickblende erleichtert das
Verstiindnis der religids-politischen Stromungen
der Gegenwart™. Die Islamisierung Bengalens
begann im 16. Jahrhundert unter der Mogulherr-
schaft. In einer ersten Phase wurden das Ganges-
delta und der iibrige Kiistensaum des Golfs von
Bengalen mit einem mystischen Volksislam durch-
drungen.

In der anschliefienden Periode entstand ein Syn-
kretismus, also eine Vermischung mehrerer Reli-
gionen. Diese Entwicklung wurde durch eine
Reihe von Gemeinsamkeiten zwischen dem islami-
schen Mystizismus und dem Hinduismus begiin-
stigt, zu denen die Verehrung von Heiligen, der
Glaube an Geheimlehren und Magie sowie tradi-
tionelle aberghiubische Vorstellungen ziihlen.

Die dritte Phase schlieBlich, die etwa mit Beginn
des 19. Jahrhunderts einsetzte, stand im Zeichen
puristischer Erneuerungsbewegungen des Islams,
die zwangsliufig zu einer schirferen Abgrenzung
vom Hinduismus fiihrten. Eine der einflufireich-
sten Bewegungen dieser Zeit war die Tarigah-i
Muhammadiya, die die puristische Stromung der
Wahhabiten auf der Arabischen Halbinsel zum
Vorbild hatte und vom nordindischen Delhi nach
Bengalen ausstrahlte. Thr wichtigster Programm-
punkt war die Forderung nach Einfithrung der
Scharia. Bis in die Gegenwart hinein wirksam ist
die Bewegung der Ahl-i Hadith, die insbesondere
fiir die Entscheidungsfindung durch Bemiihen der
islamischen Rechtsgelehrten (ijtihad) eintritt. Kurz,
zusammengefalBt lassen sich fiinf religios-politische
Stromungen — Mystizismus, Synkretismus, Ortho-

48 Vel Asit Datta, Bangladesh, in: D. Nohlen/F. Nuscheler
(Anm. 1), 5 162191,

49 Vgl Peter 1 Bertocei, Bangladesh, in: I L. Esposito
{Anm. 29), Bd. 1. 5. 187-191.
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doxie, Fundamentalismus und Modernismus -
unterscheiden. Mit Ausnahme der erstgenannten
Kategorie sind alle diese Richtungen im heutigen
Bangladesch politisch virulent.

3. Die Rolle des Islams in der politischen
Entwicklung Bangladeschs

Bangladesch, das frithere Ostpakistan, verdankt
seine Entstehung wie der heute , Islamische Repu-
blik Pakistan* genannte westliche Landesteil sei-
ner mehrheitlich islamischen Bevolkerung, da der
Konflikt mit dem iberwiegend hinduistischen
Indien 1947 zur Teilung des Subkontinents fiihrie.
Der Islam bildet daher einen Kernbestandteil des
nationalen Selbstverstindnisses und der Eigen-
staatlichkeit. Dariiber hinaus kommt dem Islam
neben der Amtssprache Bengah, die von nahezu
der gesamten Bevolkerung gesprochen wird, eine
wichtige gesellschaftliche und politische Integrati-
onsfunktion zu.

Gleichwohl strebte die Unabhiingigkeitsbewegung
der als politische Partei formierten Awami League
unter der Fithrung des charismatischen Shaikh
Mujibur Rahman die Errichtung eines siikularen
Nationalstaats an. Die Bevilkerung konnte sich
jedoch mit der sidkularen politischen Ordnung
kaum identifizieren, und der einzelne Bilirger
folgte 1m privaten Glaubensbereich unverindert
seinen religiosen Gewohnheiten des volkstiimlich
mystischen oder orthodoxen Islams.

Bereits Mitte der siebziger Jahre wurde von der
politischen Elite eine Neuorientierung vorgenom-
men und die Islamisierung von Staat und Gesell-
schait eingeleitet. Diese Entwicklung kam bei-
spielsweise in der Zulassung religits ausgerichteter
Parteien und in der rechtlichen Verankerung des
Islams als politisches Leitprinzip mit Verfassungs-
rang zum Ausdruck™, Das Bildungssystem wurde
durch Ausbau bestehender und Griindung neuer
Koranschulen reformiert. Die Beziehungen zu
anderen i1slamischen Staaten wurden gezielt ausge-
baut.

Wiederum vergleichbar mit Pakistan erhielten die
islamisch ausgerichteten Parteien bei Parlaments-
wahlen geringen Zulauf. Bei den Wahlen zur
Nationalversammlung im Jahre 1979 konnte die
konservative, aber nicht theokratische Muslim
League lediglich 19 der insgesamt 300 Sitze errin-
gen’'. Die Jama'at-i Islami erzielte bei den Wahlen
des Jahres 1991 mit 18 Mandaten ein Ergebnis in

S0 Zu dieser Wende vgl. Sved Anwar Husain, Bangladesh
Politics, From Secular to Islamic Trend, in: Barun De/Ranabir
Samaddar (Hrsg.), State, Development and Political Culture.
Bangladesh and India, New Delhi 1997, 8. 80-97.

51 Zu den Wahlergebnissen der islamischen Parteien siehe
P. J. Beriocei ( Anm, 49), 8. 190,

37

der gleichen GréBenordnung. Die Parlamentswah-
len des Jahres 1996 ergeben im kurzen Uberblick
folgendes Bild**: Die Bangladesh National Party,
BNP, konnte aufgrund des Mehrheitswahlrechts
mit 30,81 Prozent und 168 Sitzen die absolute
Mehrheit der Mandate erringen. Zweitstirkste
Partei wurde mit 33,73 Prozent und B8 Sitzen die
Awami League, und die Jama'at-i Islami konnte
ihren Stimmenanteil auf iber zwolf Prozent und
20 Sitze steigern. Der vergleichsweise demokrati-
sche Ablauf dieser Parlamentswahlen a8t auf eine
zukiinftig stabile politische Entwicklung hoffen,
die sich auch positiv auf die soziodkonomische
Situation auswirken kinnte.

V. SchlufSbetrachtung und
Zukunftsperspektive

Der Sikularismus ist im christlich-abendlindi-
schen Kulturraum in der Reformation und der
Aufklirung sowie in den Ideen der Franzdsischen
Revolution verwurzelt. Auf dem indischen Sub-
kontinent und im islamischen Kulturkreis des
Nahen und Mittleren Ostens fanden jedoch ver-
gleichbare Umwilzungen nicht statt™. Die von der
westlichen Welt iibernommenen politischen Ziel-
vorstellungen wurden vielmehr von den Kolonial-
michten oder den lokalen Eliten initiiert und von
den n traditionellen politischen Ordnungsvorstel-
lungen verhafteten Bevilkerungsmassen nur in
geringem Malle verinnerlicht. Die traditionelle
politische Kultur begiinstigt daher tendenziell
einen religios-politischen Populismus, der aus par-
teitaktischen und opportunistischen Motiven des
Machterhalts oder der Machterlangung eine stir-
kere Riickbesinnung auf die eigenen politischen
Traditionen verspricht. Diese Erkenntnis bedeutet,
auf die Verfassungswirklichkeit Indiens angewen-
det, daBl die KongreBpartei, die seit der Unabhén-
gigkeit nahezu ununterbrochen das Parteiensy-
stem dominierte und dabei als Garant der
sikularen rechtsstaatlichen Ordnung fungierte,
sich mit einer wachsenden Herausforderung durch
die hindunationalistische BJP konfrontiert sah, die
1996 zur parlamentarisch stirksten politischen
Partei avancierte.

52 Zudiesem Urnengang siche Christian Wagner, Auf dem
Weg zur demokratischen Konsolidierung? Die Parlaments-
wahlen vom Juni 1996 in Bangladesch, in: Asien, {1997) 62,
5. 26-45,

53 Das historische Beispiel der Republikgriindung der Tiir-
kei durch den charismatischen Fithrer Kemal Atatiirk de-
monstriert sehr anschaulich, dafl 1im Onent die Geisthchkeit
im Regelfall durch eine ,Revolution von oben” entmachtet
wurde.
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Bei einer weiteren Verschiebung der politischen
Gewichte kann in Indien mittelfristig mit einer
Machtiibernahme durch die BJP gerechnet wer-
den. Dieses Szenario muf jedoch nicht zwangsléu-
fig das Ende der parlamentarischen Demokratie
zur Folege haben. Diese Entwicklung bedeutete fiir
den gesamten Subkontinent allerdings einen gro-
Ben Schntt in Richtung auf den vielzitierten
,Clash of Civilizations” Samuel P. Huntingtons™,

In Pakistan und in Bangladesch gewinnt der politi-
sche Beobachter den Eindruck einer schleichen-
den, aber unaufhaltsam fortschreitenden Islamisie-
rung von Staat und Gesellschaft. Diese Tendenzen
konnen bei der Annahme des ungiinstigsten Falles
im Sinne Huntingtons zu einer Konfrontation
innerhalb des regionalen Systems Siidasien fiihren.

54 Zur Fortentwicklung seines Gedankengebiudes vgl. Sa-
muel B Huntington, The Clash of Civilizations and the Re-
making of World Order, New York 1996,
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Indessen gibt es nach den nunmehr ein halbes
Jahrhundert wihrenden Feindseligkeiten zwischen
Indien und Pakistan Anzeichen von Entspannung.
Ironischerweise sind die Regierungschefs der bei-
den verfeindeten Staaten — der im Februar 1997 an
die Macht gelangte pakistanische Ministerpriisi-
dent Nawaz Scharif und sein erst seit April 1997
im Amt befindlicher indische Amtskollege Inder
Kumar Gujral — gebiirtig jeweils aus dem anderen
Staat. Diese ungewdhnliche Konstellation 143t auf
eine griBere Verhandlungs- und KompromiBbe-
reitschaft beider Seiten auch in der Kaschmirfrage
hoffen. Der historische Aussohnungs- und Integra-
tionsprozeB in Europa kann in dieser Hinsicht als
Vorbild dienen, aber es bedarf diplomatischer
Katalysatoren, um zu einer dem Camp-David-
Abkommen vergleichbaren Friedenslosung zu
gelangen, die einer politischen und vor allem auch
wirtschaftlichen Neuordnung Siidasiens den Weg
bererten konnte.

38



Angelika Hartmann: Der islamische ,,Fundamentalismus*. Wahrnehmung und Realitiit
einer neuen Entwicklung im Islam

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 28/97, 5. 3-13

In den vergangenen Jahren hat sich der Begriff , Fundamentalismus* fiir Phinomene innerhalb der
muslimischen Gesellschaften sowie in der islamischen Diaspora in zunehmender Weise als ein un-
geschitzter, keinesfalls analytischer und somit mehrerern Bedeutungswechseln unterliegender Ter-
minus zu erkennen gegeben. Von seiner Herkunft her eine Fremdbezeichnung, ist er nur als
Vergleichsbegriff geeignet, diskurstheoretisch verwendet zu werden. In der Form der Selbstbezeich-
nung, als ,Islamismus”, haben bisher alle mit ihm verbundenen unterschiedlichen religitsen und
gesellschaftlichen Erscheinungen bewiesen, dafl es ihnen darum geht, Macht zu konstruieren und
insbesondere die Staatsmacht in Léndern mit muslimischen Mehrheiten zu erobern. Islamist oder
Islamistin zu sein bedeutet vorwiegend, sozialen Protest- und Oppositionsbewegungen anzugehiren
gegen den Status guo, den Islam des Establishments und den ,verwestlichten” Staat. Islamisten
beanspruchen, das gesellschaftlich Relevante zu fordern, ohne sich den Modernisierungstheorien
der westlichen Welt zu unterwerfen. Das Ziel der GeméBigten ist es, eine eigene Moderne" zu
erfinden, wobei sie einen Technologietransfer grofien Stils betreiben unter gleichzeitiger Ablehnung
der damit verbundenen westlichen Wertvorstellungen. Da der Bedeutungswechsel — friedlich, mit
gedimpfter Gewalt oder bis hin zu brutalstem Terrorismus - bisher keinen effektiven sozialen Wan-
del schaffen konnte, ist nach dem Wesen der islamistischen Legitimation zu fragen und ihrer Wahr-
nehmung durch westliche Gesellschaften.

Peter Heine: Die Deutschen und die islamische Welt
Aus Politik und Zeitgeschichte, B 28/97, 8. 14-20

Nach dem Ende des Ost-West-Konflikts entstand vor allem nach dem zweiten Golfkrieg in der deut-
schen Offentlichkeit ein grofes Interesse an der islamischen Welt, das durch die Vorstellung von der
Entstehung neuer Konfliktlinien noch weiter gefirdert wurde. Die These von einem ent- oder
bestehenden Konflikt der Kulturen, vor allem mit der islamischen Welt, wurde einerseits mit
Zustimmung aufgenommen, andererseits allerdings auch als die Ablésung des kommunistischen
durch ein neues ,Feindbild" interpretiert. Richtig ist sicherlich, dali das Feindbild Islam besteht.
Allerdings handelt es sich nicht um ein neues Feindbild, sondern um eins, das eine sehr lange Tradi-
tion hat, wenngleich es mit unterschiedlicher Intensitiit im 6ffentlichen BewuBtsein vorhanden war.

Diese Intensitidt war abhingig von den politischen, diplomatischen und militarischen Beziehungen
zwischen dem christlichen Abendland und dem islamischen Orient; zugleich bildete und bildet der
Islam aber eine Folie, vor der sich die westliche Welt ihrer selbst versichern kann, Angesichts der
Tatsache, daB die islamische Welt mit den stidlichen und éstlichen Anrainerstaaten des Mittelmeers
und seit dem Entstehen unabhingiger islamischer Staaten in Mittel- und Zentralasien fiilr West- und
Mitteleuropa von geostrategischer, mit den immer noch griften Erdol und Erdgasvorkommen im
Nahen Osten und der Entwicklung wirtschaftlich auBlerordentlich aktiver Volkswirtschaften in Stid-
und Stidostasien von Skonomischer Bedeutung ist, vor allem aber angesichts der Tatsache, daB in
Deutschland etwa 2,5 Millionen Muslime leben, erscheint es unabdingbar, der Geschichte des Feind-
bilds Islam nachzugehen und so dieser Weltreligion gegenlber ein unbefangenes Verhiltnis zu
gewinnen.



Lorenz Miiller: Islam und Menschenrechte, Das Bild im Westen und die arabisch-
sunnitische Diskussion

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 28/97, 5. 21 -27

Die kritische Auseinandersetzung mit dem Verhiltnis von Islam und Menschenrechten hat Konjunk-
tur. Von einer grindlichen Beschiftigung mit diesem Thema ist man jedoch hiiufig weit entfernt.
Einschldgige Literatur von muslimischen Autoren wird zumeist nur beachtet, wenn sie in europii-
schen Sprachen zugiinglich ist; die intensive Debatte, die etwa im sunnitisch-arabischen Raum um
die Vereinbarkeit von Islam und Menschenrechten gefithrt ward, wird fast durchweg vernachlissigt.
Das fithrt dazu, dall in der westlichen Literatur die Vielfalt der im Islam selbst vertretenen Positio-
nen kaum zur Kenntnis genommen wird und statt dessen zumeist Rechtsvorstellungen als islamisch
zugrunde gelegt werden, die nicht mit dem Menschenrechtskonzept in Einklang zu bringen sind.

Bezieht man die in der aktuellen Diskussion in den arabischen Lindern verbffentlichten Stellung-
nahmen in dic Untersuchung des Verhitltnisses von Islam und Menschenrechten ein, ergibt sich ein
differenzierteres Bild. Aus menschenrechtlicher Sicht ohne Zweifel problematisch sind die Positio-
nen islamistisch-fundamentalistischer Autoren, die einem gleichermaBen buchstdblichen wie tradi-
tionalistischen Verstindnis des Korans anhiingen, Vercinbar mit dem Menschenrechtskonzept sind
dagegen Ansitze, die dem Islam unter Berufung auf den Koran eine unmittelbare politische und
rechtliche Relevanz absprechen. Moglichkeiten, Islam und Menschenrechie in Einklang zu bringen,
hicten auch modernistische Positionen, die die Aussagen des Korans zwar nicht in diesem Sinne rela-
tivieren, sie aber so umdeuten. daB sie kein Hindernis fiir die Errichtung eines auf den Idealen von
Freiheit und Gleichheit aufbauenden Rechtssvstems darstellen.

Justus Richter: Hindunationalismus und islamischer Fundamentalismus in Siidasien.
ZLZur Lage in Indien, Pakistan und Bangladesch

Aus Politik und Zeitgeschichte, B 28/97. 5. 28-38

Fiunfzig Jahre nach der Erlangung der Unabhingigkeit befinden sich die drei Staaten Indien, Paki-
stan und Bangladesch in emner ticfen inneren Krise, die sich im sozialen Bereich mit den Schlagwir-
tern Bevolkerungsexplosion und Massenarmut umreiBlen EiBt. In der politischen Sphiire ist in allen
drei Lindern eine Riickbesinnung auf eigene, traditionelle politische Ordnungsvorstellungen und
eine Stiarkung der Rolle der Religion in der Politik unverkennbar.

Wihrend im indischen Mehrparteiensystem die hindunationalistische BIP (Indische Volkspartei)
1996 zur parlamentarisch stiirksten politischen Kraft avancieren konnte, verfiipen die islamischen
Fundamentahsten in den beiden Nachbarliindern bisher nur iiber eine schwache parlamentarische
Basis. Gleichwohl beeinflussen die religiosen Gruppierungen in Pakistan und Bangladesch die politi-
sche Kultur sehr nachhaltig und erschweren das Funktionieren demokratischer politischer Prozesse.

Die gegenwiirtizen Entwicklungen in der Region filhren zur Erosion der urspriinglich siikular ausge-
richteten Nationalstaaten. Das Prinzip des Sikulanismus kann jedoch als eine unabdingbare Voraus-
setzung flir eine funktiomerende und langfristig stabile Mehrparteiendemokratie in ethnisch und
religits fragmentierten Gesellschaften angesehen werden. Vor diesem Hintergrund wird das Hervor-
treten latenter und iiberwunden geglaubter Konfliktlimien verstandlich, die sich am Beispiel der
Auscinandersetzungen zwischen Hindus und Muslimen in Indien und zwischen Sunniten und
Schiiten in Pakistan aufzeigen lassen.
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