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Editorial

Die Idee der multikulturellen Gesellschaft ist in Verruf gera-
ten. Dazu hat unter anderem die im vergangenen Jahr in den Me-
dien gefithrte Diskussion um ,Parallelgesellschaften® beigetra-
gen. ,Zwangsheiraten®, ,Ehrenmorde“ und andere, auch terro-
ristische Gewaltverbrechen, in die Migranten involviert waren,
lieferten den Anlass dafiir. Es ging und geht dabei vor allem um
die grofite, die tirkisch dominierte muslimische Minderheiten-
gruppe in Deutschland.

Mit ,Parallelgesellschaften” wird in der offentlichen Debatte
die Vorstellung von ethnisch homogenen Bevolkerungsgruppen
verbunden, die sich riumlich, sozial und kulturell von der Mehr-
heitsgesellschaft abschotten. Der Begriff impliziert zugleich mas-
sive Kritik an der Lebensweise von Migrantinnen und Migranten
und enthilt die Forderung nach kultureller Assimilation. Ausge-
blendet wird, dass Parallel- oder Subgesellschaften haufig das
Produkt sozialer und kultureller Ausgrenzung sind, dass folglich
die Mehrheitsgesellschaft einen nicht unbedeutenden Anteil an
der Herausbildung autonomer Strukturen hat und, dass es einen
Zusammenhang von Integration und Segregation gibt. Unbe-
rlcksichtigt bleibt schlieflich, dass eine Abschottung, wie sie
manchen Teilgruppen der tiirkisch-muslimischen Minderheit un-
terstellt wird, auch fur Bevolkerungsgruppen innerhalb der
Mehrheitsgesellschaft kennzeichnend ist.

Die Ursache fiir den freiwilligen oder unfreiwilligen Rickzug
aus der Mehrheitsgesellschaft liegt nach Ergebnissen der Migra-
tionsforschung in einer mangelhaften oder verfehlten Integrati-
onspolitik. Welche verheerenden gesellschaftlichen Folgen Des-
integrationsprozesse haben koénnen, hat sich kiirzlich in den
brennenden franzosischen Vorstidten gezeigt.

Katharina Belwe
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ede Weltanschauung und jede Religion
muss sich in einer pluralen Welt kritischen
Fragen stellen, etwa um Grundwerte wie
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die  Gleichwertigkeit
und die psychische
und physische Unver-
sehrtheit von Men-
schen zu sichern. Dies
sollte in differenzier-
ter Weise geschehen,
denn es ist zu erwar-
ten, dass abwehrende
Haltungen gegeniiber
diesen Fragen umso
wahrscheinlicher wer-
den, je generalisierter
kritische,  distanzie-
rende oder abwerten-
de Einstellungen vor-
getragen werden. Dies
gilt umso mehr, wenn
diese Problematik ers-
tens in ein Mehrheits-
Minderheitsverhiltnis
eingelagert ist, zwei-
tens aufeinander tref-
fende Kulturen bzw.
Religionen erhebliche
Wertedifferenzen und
Distanzen aufweisen,

und drittens eine politische Instrumentalisie-
rung bis hin zur Gewalt moglich ist.

Mit dieser Konstellation sind wir auch in

Deutschland konfrontiert: Eine christlich ein-
gefarbte sikulare Mehrheitsgesellschaft steht
hier einer (zahlenmiflig tiirkisch dominier-
ten) muslimischen Minderheit gegentber. Die
lange Zeit existierende Indifferenz der Mehr-
heitsgesellschaft gegentiber der islamischen

Religion ist bekanntlich spatestens seit dem
»11. September” von Misstrauen abgelost
worden und erfihrt mit jedem Terroran-
schlag, der als islamistisch motiviert wahrge-
nommen wird, immer neue Verstiarkung. Dies
gilt insbesondere nach Beteiligungen von jun-
gen eingebiirgerten Muslimen an Terroran-
schlidgen wie in London.

In der offentlichen Debatte dominiert die
Auffassung, dass Distanzen zwischen ,ein-
heimischer Mehrheit und zugewanderter
Minderheit in erster Linie auf die nicht vor-
handene Integrationsbereitschaft, die als
Bringschuld betrachtet wird, eben der Min-
derheit zuriickzufiithren sei. Dieses eindimen-
sionale Denken schliefit eine Interaktionsdy-
namik aus, die Gelegenheitsstrukturen von
Seiten der Aufnahmegesellschaft voraussetzt,
deren Moglichkeiten dann auszuschopfen
sind. Zusitzlich ist es allerdings auch notwen-
dig, das Ausmafl und die Qualitit von Ein-
stellungen zu berticksichtigen, die sich gegen
die Zuwanderer und ihre religiosen Uberzeu-
gungen richten und damit moglicherweise
distanzierende oder riickzugsorientierte Ver-
haltensweisen von Migrantinnen und Migran-
ten initiieren bzw. Meinungsfithrern in Mi-
grantencommunities erst die Moglichkeit
dazu liefern, Rickzlige zu ,,predigen®.

Riickzug als Folge generalisierter
Abwertung des Islam?

Es stellen sich zwei komplexe Fragen: Ers-
tens: Welche Einstellungen gegentiber Musli-
men und ihren Glaubensrichtungen finden
wir in der Mehrheitsgesellschaft und welche
Reaktionen auf Seiten der muslimischen Min-
derheit lassen sich feststellen bzw. sind zu er-
warten? Zweitens: Werden die Distanzen auf
beiden Seiten grofier, und was wiirde dies be-
deuten angesichts der gesellschaftlichen Ent-
wicklungen sich abzeichnender Segregations-
prozesse in groflen Stidten,|! moglicherweise
sich verstirkender Desintegration von Teilen
der jingeren Generation muslimischer Mi-
grantenl? und der abzusehenden Verschie-

I' Vgl. Sozialraumanalyse — Soziale, ethnische und de-
mographische Segregation in den nordrhein-west-
filischen Stidten. ILS, Dortmund —Bochum 2003.

12 Bericht der Beauftragten der Bundesregierung fiir
Migration, Fliichtlinge und Integration tiber die Lage
der Auslinderinnen und Auslinder in Deutschland,
Berlin 2005, S. 94 ff.
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bung der Relationen zwischen Mehrheit und
Minderheit in Stidten und Stadtteilen? Uber
das Zusammenwirken dieser Prozesse sind
unseres Erachtens nur unzureichende Analo-
gien zu anderen Lindern moglich. Aber es ist
zumindest plausibel, dass einerseits die gene-
ralisierte Abwertung des Islam in der Mehr-
heitsbevolkerung sich verstirkt und eben dies
andererseits von Teilen der Muslime zum An-
lass genommen wird, notwendige und diffe-
renzierte kritische Fragen abzuwehren und
sich in das religiose Milieu zurtickzuziehen.

Empirische Ergebnisse zur Verbreitung
von ,,Islamophobie® in Deutschland

4

Wie verbreitet sind die generalisierten Ab-
wertungen, Unterstellungen und Distanzie-
rungen in der Mehrheitsbevolkerung? Eine
Antwort darauf ermoglichen die reprisen-
tativen Bevolkerungsbefragungen im Rah-
men des Langzeitprojektes ,,Gruppenbezoge-
ne Menschenfeindlichkeit“ (GMF), in denen
auch das erhoben wird, was wir als ,,Islamo-
phobie“l® bezeichnen.l*

Lingere Zeitreihen, welche die Entwick-
lung der Islamophobie aufzeigen konnen,
gibt es allerdings bislang noch nicht. Da wir
in unseren GMF-Studien erst in der zweiten
Umfrage 2003 ein fundierteres Instrument
zur Messung von Islamophobie entwickeln
konnten, beschrinkt sich der folgende Zeit-
vergleich auf die Entwicklung von 2003 bis
2005. Bei den beiden Fragen zur generellen
Ablebnung von Muslimen (Tabelle 1) in
Deutschland zeigen sich dabei nur sehr gerin-
ge Verinderungen. Stimmten 2003 knapp 27
Prozent der Befragten der Aussage zu, dass
Muslimen die Zuwanderung nach Deutsch-
land untersagt werden sollte, sank dieser
Wert 2005 auf gut 24 Prozent. Umgekehrt
stieg der Anteil derjenigen, die sich durch
Muslime wie Fremde im eigenen Land fiih-

I Vgl. Wilhelm Heitmeyer, Gruppenbezogene Men-
schenfeindlichkeit, in: ders. (Hrsg.), Deutsche Zu-
stinde, Folge 1, Frankfurt/M. 2002, S. 15-34; Jirgen
Leibold/Steffen Kihnel: Islamphobie. Sensible Auf-
merksamkeit fiir spannungsreiche Weichen, in: Wil-
helm Heitmeyer (Hrsg.), Deutsche Zustinde, Folge 2,
Frankfurt/M. 2003, S. 100-119.

I+ Der Begriff ,Islamophobie* fand erstmals 1997
durch einen Bericht der gemeinniitzigen britischen
Stiftung Runnymed Trust Eingang in die wissen-
schaftliche Diskussion.

APuZ 1-2/2006

Tabelle 1: Anteil islamophober Einstellungen in den

GMF-Umfragen 2003-2005 (in Prozent)

Konstrukte und Itemfor- 2003 2004

mulierungen

2005

Generelle Ablehnung von Muslimen in Deutschland

Muslimen sollte die
Zuwanderung nach
Deutschland untersagt
werden.

26,5 24,0

243

Durch die vielen Muslime
hier fiihle ich mich manch-
mal wie ein Fremder im
eigenen Land.

35,1

33,7

Kulturelle Abwertung des Islam

Der Islam hat eine bewun- 36,6 44,0
dernswerte Kultur hervor-

gebracht. (Ablehnung)

49,7

Die muslimische Kultur 65,9 69,6
passt durchaus in unsere

westliche Welt. (Ableh-
nung)

74,2

Distanzierte Verhaltensabsicht

Ich hitte Probleme, in eine 51,6 57,8
Gegend zu ziehen, in der

viele Muslime leben.

46,8

Quelle: Eigene Erhebungen.

len, von 31 Prozent in der Befragung 2003 auf
knapp 34 Prozent in 2005.15

Wahrend das Ausmafl der generellen Ab-
lehnung von Muslimen in den letzten drei
Jahren weitgehend stabil blieb, gab es deutli-
che Verinderungen bei den Antworten auf
zwei andere Fragen, die wir zur Erfassung
der kulturellen Abwertung des Islam formu-
liert haben. Lehnten 2003 knapp 37 Prozent
der Befragten die Meinung ab, dass der Islam
eine bewundernswerte Kultur hervorgebracht
habe, waren 2005 bereits knapp 50 Prozent
dieser Ansicht. Der schon 2003 sehr hohe
Anteil von knapp 66 Prozent der Befragten,
welche die Aussage ablehnten, dass die musli-
mische Kultur in unsere westliche Welt passe,
stieg 2005 bis auf gut 74 Prozent an. Islami-
schen Kulturen scheinen deutsche Befragte
also mit steigender Tendenz eher skeptisch
gegeniiberzustehen.

I5 Fiir die Erstellung von Tabelle 1 haben wir die Ant-
wortvorgaben so zusammengefasst, dass die aufge-
fithrten Prozentwerte fiir Antworten stehen, die mit
islamophoben Haltungen korrespondieren.




Die Distanz in der Bevdlkerung zu Musli-
men und muslimischen Kulturen zeigt sich
auch darin, dass nur selten eine differenzierte
Sicht auf den Islam vorzufinden ist.I® In unse-
rer Umfrage 2005 stimmte eine grofle Mehr-
heit von 72 Prozent der Befragten der Aussa-
ge zu, dass die Glaubensrichtungen des Is-
lams sehr dhnlich seien (7abelle 2). Noch
grofler ist mit 81 Prozent der Anteil derjeni-
gen, welche die Ansicht teilen, dass die ver-
schiedenen Glaubensrichtungen kaum zu un-
terscheiden seien. Diese geringe Differenzie-
rungskompetenz gegentiber den islamischen
Glaubensrichtungen korrespondiert mit der
Ansicht, dass Muslime kaum Distanz zu isla-
mistischen Terroristen aufweisen. So stimmen
60 Prozent unserer Befragten der GMF-Um-
frage 2005 der Aussage zu, dass islamistische
Terroristen einen starken Riickhalt bei den
Muslimen finden. Und 64 Prozent der Be-
fragten teilen die Ansicht, dass islamistische
Terroristen von vielen Muslimen als Helden
verehrt werden.

Die Fremdheit der Befragten gegentiber
dem Islam driicke sich schliefflich auch in der
Vermutung aus, dass Muslime in Deutschland
ihrerseits den Kontakt zu Deutschen meiden.
80 Prozent der Befragten unserer Umfrage
stimmten 2005 der Ansicht zu, wonach Mus-
lime in Deutschland lieber unter sich bleiben
wollen; und zwei Drittel gehen offenbar von
einer Realisierung dieser Haltung aus, wenn
sie der Aussage zustimmen, dass die Mehrheit
der Muslime grofle Distanz zur restlichen Be-
volkerung halt.

Weiterhin gibt es auch empirische Hin-
weise darauf, dass grofie Teile der Mehrheits-
bevolkerung zu Muslimen deutliche Distanz
halten. In unseren GMF-Umfragen haben
wir die Aussage bewerten lassen, ob man
Probleme damit habe, in eine Gegend zu zie-
hen, in der viele Muslime wohnen. Von 2002
bis 2004 stieg der Anteil derjenigen, die dieser
Aussage zustimmten, von 47 tber 51 auf 58
Prozent an. Erst in der letzten Umfrage 2005
sank der Anteil wieder auf den Ausgangswert
von 47 Prozent. Unabhingig davon, ob zu-

|6 Eine detailliertere Analyse zur Bedeutung einer
fehlenden Differenzierung gegeniiber Muslimen und
ihren Glaubensrichtungen findet sich in J. Leibold/
S. Kithnel, Islamophobie. Differenzierung tut Not, in:
Wilhelm Heitmeyer (Hrsg.), Deutsche Zustinde, Folge
4, Frankfurt/M. 2006, S. 135-155.

Tabelle 2: Ausmaf} islamophober Einstellungen erst-

mals im GMF-Survey 2005 erfasst

Homogenisierung des Islam

Unterstellte Segregationsneigung

Unterstellte Sympathien fiir Terroristen

1713

1517

1668

1704

1595

1613

Gewichtete relative Haufigkeiten; die rot unterlegten Felder kor-

respondieren mit islamophobischen Haltungen.
Quelle: Eigene Erhebungen.

kiinftig mit keinen Verinderungen, mit einem
weiteren Rickgang oder einem neuerlichen
Anstieg der Zahlen zu rechnen ist, lisst sich
konstatieren, dass es zurzeit in der deutschen
Bevolkerung grofle Vorbehalte gibt, in der
Nihe von Muslimen zu wohnen.l”

I” Die Vorbehalte, in eine Gegend mit einem hohen
Anteil von Muslimen zu ziehen, diirften allerdings
zum Teil auch daran liegen, dass Befragte unterstellen,
Muslime in Deutschland lebten eher in Gebieten, die
eine geringere Infrastruktur und einen Wohnungsbe-
stand mit einer schlechteren Ausstattung aufweisen.
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Es ist zu vermuten, dass sich die Vorbe-
halte, in Gegenden mit hohen Anteilen von
Muslimen zu ziehen, zu einem guten Teil auf
islamophobe Einstellungen zurtickfithren las-
sen. Unsere Analysen der GMF-Umfrage
2005 zeigen nimlich, dass Befragte, die den
oben vorgestellten Fragen nach der generellen
Ablehnung von Muslimen und der offenen
Islamfeindlichkeit zustimmen, es tendenziell
eher ablehnen, in Gegenden mit hohem mus-
limischen Bevolkerungsanteil zu ziehen, als
Befragte, die diesen Fragen nicht zustimmen.

Wahrnehmung generalisierter Einstellun-
gen durch die muslimische Gemeinschaft

6

Die wichtige Frage ist nun, wie diese genera-
lisierten Einstellungen, Unterstellungen und
Distanzierungen von der muslimischen Ge-
meinschaft wahrgenommen werden. Offent-
lich werden die Stellungnahmen von offiziel-
len Verbandsvertretern sowohl als Distan-
zierungen gegeniber dem islamistisch
inspirierten Terror wie auch als Zurtickwei-
sung generalisierten Verdachtes. Von beson-
derer Bedeutung sind aber die Reaktionen
von Muslimen jenseits offentlicher Stellung-
nahmen.

Wir haben bisher keine empirischen Ergeb-
nisse, die entsprechende Konsequenzen erfas-
sen. Hier existiert eine eklatante Forschungs-
liicke, um die ,Interaktionseffekte“ im Ver-
halten vor dem Hintergrund der oben
genannten drei gesellschaftlichen Entwick-
lungslinien (Segregation, Desintegration, Re-
lationsverschiebung von Bevolkerungsantei-
len) einordnen und interpretieren zu konnen.
Deshalb sind wir zurzeit auf Hilfskonstruk-
tionen angewiesen, wenn wir der Frage nach-
gehen, welchen Effekt generalisierte Abwer-
tungen, Verdichtigungen und Distanzierun-
gen haben.® Plausibilitit darf aber die
Annahme beanspruchen, dass die berichteten
islamophoben und generalisierenden Einstel-
lungen bei erheblichen Teilen der Mehrheit
nicht zu einer Verbesserung des Klimas zwi-
schen Mehrheit und Minderheit beitragen.
Offen ist dann die Frage, ab wann es zu einer
Verhdrtung schon existierender Indifferenz
kommt. Schliefflich stellt sich die besonders
wichtige Frage danach, welche Bedingungen

I8 Wir greifen dabei auf verschiedene Umfragen unter
Migranten zuriick.
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zu Riickziigen, das heifft Segmentation und/
oder Radikalisierungen als ,Antwort* auf
verletzende Vermutungen der Mehrheit fih-
ren.

Zwei Elemente sind dabei in den Blick
zu nehmen und dringend empirisch zu bear-
beiten: Die Entwicklungen von Kontakten
sowie von Religiositit und ,Integrations-
kapital“.

Kontakthiufigkeit

Die Kontaktforschung hat in vielen Untersu-
chungen zeigen konnen, wie sich das Verhalt-
nis zwischen Mehrheiten und Minderheiten
durch Kontakte und daraus resultierende
Freundschaften unter bestimmten, zum Teil
sehr anspruchsvollen Bedingungskonstella-
tionen verbessern kann. Diese Ergebnisse
sind auch im GMF-Projekt bestitigt wor-
den.l? Gleichwohl gibt es keine stetige Ver-
besserung, wie die nachfolgende Zeitreihe
zeigt. Das heiflt, diese Interaktionen sind
storanfillig, ohne dass wir derzeit genau
sagen konnen, welche vermittelnden Fakto-
ren dazu beitragen. Gewaltige ,,Signalereig-
nisse“ wie der ,,11. September® gehoren ver-
mutlich dazu.

In Abbildung 1 ist die Entwicklung der
Kontakthiufigkeiten seit 1985 wiedergege-
ben.I!® Verglichen mit dem Ausgangswert von
1985 — 72 Prozent der befragten Personen mit
Migrationshintergrund berichteten {iber Be-
suche bei Deutschen — liegt der Anteil 2003
mit 69 Prozent leicht darunter. Der Kurven-
verlauf weist allerdings keinen eindeutigen
Trend auf, so dass die Schwankungen im Zeit-

I° Vgl. Ulrich Wagner/Rolf v. Dick/Kirsten Endrikat,
Interkulturelle Kontakte. Die Ergebnisse lassen hoffen,
in: W. Heitmeyer (Hrsg.), Deutsche Zustinde, Folge 1,
Frankfurt/M. 2002, S. 96-109.

I'° Die Abbildung basiert auf Daten des Sozio-6ko-
nomischen Panels (SOEP) am Deutschen Institut fiir
Wirtschaftsforschung (DIW), Berlin. Im Unterschied
zu den oben berichteten Ergebnissen aus den GMF-
Umfragen, bei deren Erhebung in jedem Jahr andere
Personen befragt wurden, sind in der Panelstudie des
SOEP die gleichen Personen jihrlich wieder befragt
worden. Verinderungen im Befragtenkreis gibt es al-
lerdings dadurch, dass durch Auszug aus dem ur-
spriinglichen Haushalt neue Haushalte mit zum Teil
neuen Befragten — in der Regel Partner — in die
Umfrage aufgenommen wurden oder zunichst be-
fragte Personen in spateren Umfragen nicht erreichbar
waren.



Abbildung 1: Kontakte muslimischerl!! Befragter zu deutschen Personen (1985-2003)

Anteil in Prozent bzw. durchschnittliche Zahl deutscher Freunde
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Quelle: Sozio-6konomisches Panel (SOEP) 1985-2003.

verlauf moglicherweise zufilliger Natur sein
konnen. Relativ dhnlich zu dem Besuch bei
Deutschen verliuft die Kurve fiir Besuche
von Deutschen, wobei letztere generell etwas
haufiger vorzukommen scheinen als Besuche
von Muslimen bei Deutschen. Betrachtet man
beide Kurven gleichzeitig, konnte man zu
dem Schluss kommen, dass bis 2000 eine ge-
ringe Zunahme der Kontakthaufigkeit und
seitdem eine Abnahme zu beobachten ist.

Dieses Ergebnis ist kompatibel mit der Be-
fragung durch das Zentrum fir Tirkeistudien
(ZfT) aus den Jahren 2000 und 2005. ,,Danach
scheint sich das Verhiltnis zwischen Deut-
schen und Muslimen aus der Wahrnehmung
turkischer Muslime nach dem 11. September
und der seither anhaltenden Diskussion um
das Wesen des Islam nicht dramatisch verin-
dert zu haben, wenngleich Freunde und
Nachbarn heute etwas weniger Toleranz auf-

I Wir betrachten im Folgenden Befragte, die im Rah-
men der SOEP-Befragungen angegeben haben, einer
nicht-christlichen Religion anzugehdren und die selbst
oder deren Eltern aus einem Land gekommen sind, das
grofle muslimische Bevolkerungsanteile aufweist. Per-
sonen aus Staaten, die neben Muslimen im nennens-
wertem Umfang nicht-christliche Bevolkerungs-
gruppen aufweisen, wurden nicht in die Analyse
aufgenommen. Obwohl dies moglicherweise nicht auf
alle betrachteten Personen zutrifft, bezeichnen wir
diesen Personenkreis im Folgenden als Muslime. Auf-
grund dieser Datenlage kann nicht niher abgeschatzt
werden, inwieweit die Angaben der berticksichtigten
Personen auf die Gruppe der Muslime in Deutschland
verallgemeinert werden konnen.

bringen.“I'2 Insbesondere bei jungen Musli-
men wird das Verhiltnis skeptisch beur-
teilt.]1?

Die dritte Kurve in Abbildung 1 zeigt die
Entwicklung der Anzahl deutscher Personen
unter den ersten drei Freunden der befragten
Muslime. Da diese Frage im SOEP seltener
gestellt wurde, zeigt der Kurvenverlauf nur
die Entwicklung zwischen 1988 und 2001. In
diesem Zeitraum lasst sich ein geringfligiger
Anstieg beobachten. Lag der Mittelwert der
Zahl der deutschen Freunde 1988 bei knapp
0,6 stieg er bis 2001 auf knapp 0,7 an. Trotz
dieses Anstiegs ist festzuhalten, dass im Mit-
tel weniger als eine deutsche Person unter
den drei erstgenannten Freunden der Befrag-
ten zu finden ist.

Die Fragen nach dem Besuch bei bzw. von
Deutschen und nach der Anzahl Deutscher
unter den erstgenannten drei Freunden wur-
den nur Personen gestellt, die nicht die deut-
sche Staatsangehorigkeit haben. Gleichzeitig
wurde in jedem Jahr erfasst, ob eine Person in
dem jeweiligen Jahr die deutsche Staatsange-
horigkeit angenommen hat. Auch wenn die
Gruppe der die Staatsangehorigkeit wech-
selnden Personen nicht sehr grof ist, lasst
sich doch feststellen, dass diese jeweils zu ho-

112 Stiftung Zentrum fiir Ttrkeistudien, Religiose Pra-
xis und organisatorische Vertretung tiirkischstimmiger
Muslime in Deutschland. Religiose Praxis, organisato-
rische Einbindung, Einstellungen, Essen 2005, S. 71.
I3 Vgl. ebd., S. 74.
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heren Prozentwerten Deutsche besuchen,
von Deutschen besucht werden und auch
eher deutsche Freunde haben.l'* Kontakte zu
Deutschen konnen somit als Indikator fiir die
Integrationsbereitschaft angesehen werden,
die sich dann insbesondere in der Annah-
me der deutschen Staatsburgerschaft nieder-
schlagt.

Insgesamt weisen die drei Kurven nicht auf
einen deutlichen Anstieg der Separationsten-
denzen unter den Muslimen in Deutschland
hin. Die Daten lassen auch eine weitgehende
Konstanz bei den Kontakten erkennen. Wenn
der Kontakt mit Deutschen doch abgenom-
men haben sollte, dann allerdings — nach
einem Anstieg des Kontakts bis 2001 — erst in
den letzten Jahren. Dies ist aber gerade der
Zeitraum, in dem — nach dem 11. September
2001 — Terrorismus durch Islamisten breite
Aufmerksamkeit gefunden hat. Wenn die
Kontakthiufigkeiten ein zutreffender Indika-
tor fiir Separationstendenzen sind und es
somit tatsichlich seit 2001 zu einer zuneh-
menden Abgrenzung zwischen muslimischer
und nicht-muslimischer Bevolkerung in der
Bundesrepublik kommt, wire dies eine nicht
ungefihrliche Entwicklung.

Religiositit und , Integrationskapital

8

Die ZfT-Umfragen weisen auf einen Trend
hin, nach dem die Religiositit unter den Mus-
limen zugenommen hat.I'> Danach stieg der
Anteil der sich selbst als sehr religios bezeich-
nenden Befragten von 2000 bis 2005 von 8
auf 28 Prozent an. Gleichzeitig sank der An-
teil derjenigen, die sich als eher nicht oder gar
nicht religids bezeichnen, von 28 auf 17 Pro-

zent (Abbildung 2).

Die Daten weisen darauf hin, dass der
Grad der Religiositit deutlich gestiegen ist.
Die Autoren der ZfT-Umfragen stellen
zudem eine stirkere Polarisierung zwischen

I'* Es liegen mittlerweile Hinweise dafiir vor, dass
durch den erleichterten Wechsel der Staatsangehorig-
keit die Entwicklung der Integration von Auslindern
auf Basis der Differenzierung nach Deutschen und
Auslindern unterschitzt wird. Eine genauere Dar-
stellung des Problems findet sich in: Kurt Salentin und
Frank Wilkening, Auslinder, Eingebiirgerte und das
Problem einer realistischen Zuwanderer-Integrations-
bilanz, in: Kolner Zeitschrift fiir Soziologie und So-
zialpsychologie, 2 (2003) 55, 278 — 298.

I'5 Vgl. Stiftung Zentrum fiir Tiirkeistudien (Anm. 12),
S. 20f.
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Abbildung 2: Subjektiver Grad der Religiositit im

Vergleich 2005 und 2000 (Prozentwerte)

| | | |
2005| 28.1 | 55.2 | 11
2000 7.6| 64.6 | 245 |33
! ! ! ! |
0% 20% 40% 60% 80% 100 %

O sehr religios O cher religids

O cher nicht religiés @ gar nicht religids

Quelle: ZfT-Umfragen 2000 und 2005 (Anm. 12), S. 20.

den sehr und den gar nicht Religiosen fest. Sie
lassen offen, ob etwa der ,11. September®
eine stirkere Auseinandersetzung und Posi-
tionierung zum Islam quasi erzwungen hat.
Ergebnisse einer weiteren ZfT-Befragungl't
geben Hinweise in diese Richtung wie ebenso
darauf, dass sich das Verhiltnis im Zusam-
menleben verschlechtert hat. Zumindest ein
Viertel der Befragten gab an, sich durch die
Diskussion in der Folge des ,,11. September®
stairker mit dem Islam auseinander gesetzt zu
haben und sich stirker als Muslime zu identi-
fizieren als vorher. Nach diesen Ergebnissen
verstehen sich 2005 79 Prozent der unter 30-
Jahrigen als eher oder sehr religios; auch die-
ser Anteil ist deutlich gestiegen von 63 Pro-
zent in 2000.

Nun ist subjektive Religiositit nicht gleich-
zusetzen mit regelkonformer Praxis, die sich
am ehesten durch Moscheebesuche doku-
mentiert. Auch hier sind die Ergebnisse fir
unsere Fragestellung interessant: ,,Ein Fiinftel
der Befragten besucht nie oder so gut wie nie
eine Moschee, 7 Prozent nur zu den Feierta-
gen und 12 Prozent mehrmals im Jahr. Die
Mehrheit besucht jedoch regelmiflig einmal
im Jahr die Moschee und 42 Prozent minde-
stens einmal in der Woche. (. . .) Im Vergleich
zu den Ergebnissen des Jahres 2000 hat sich
die Haiufigkeit des Moscheebesuches leicht
erhoht. Insbesondere die Teilnahme am Frei-
tagsgebet hat zugenommen.“|'7

I'6 Vgl. Andreas Goldberg/Martina Sauer, Perspek-
tiven der Integration der tiirkischstimmigen Mi-
granten in Nordrhein-Westfalen. Ergebnisse der vier-
ten Mehrthemenumfrage 2002, Miinster 2003.

1'7 Vgl. Stiftung Zentrum fiir Tiirkeistudien (Anm. 12),
S. 28.



Was bedeutet dies fur den Kontakt bzw.
die Abgrenzung? Eine Untersuchung von
Helmut Schroder u.a.l'® zeigt, dass mit ver-
stirktem Moscheebesuch die Neigung und
das Interesse abnehmen, die Kontakte und
damit den Austausch mit Angehorigen der
Mehrheitsgesellschaft zu pflegen bzw. zu ver-
stirken. Dieses Ergebnis wird durch unsere
Analysen von Daten des Sozio-6konomi-
schen Panels bestitigt. Wenn auf der einen
Seite Deutschkenntnisse den Kontakt und
damit eine Integration beglinstigen und auf
der anderen die Wichtigkeit des eigenen -
muslimischen — Glaubens eher eine Abgren-
zung befordert, dann sollten diese beiden
Fragen zur Vorhersage der Kontakthiufigkeit
einen Beitrag leisten konnen. Tatsichlich
zeigt sich genau dieses Ergebnis. Die statisti-
sche Analyse ergibt Folgendes: Je besser die
Befragten ihre Deutschkenntnisse einschit-
zen, desto hiufiger geben sie Besuche bei
Deutschen und Besuche von Deutschen in
den Befragungen an. Und auch im Freundes-
kreis ist dieser Effekt deutlich erkennbar,
denn je besser die subjektive Sprachkompe-
tenz bewertet wird, umso mehr deutsche Per-
sonen finden sich unter den drei besten
Freunden. Hingegen verdiinnen sich die
Kontakte umso mehr, je wichtiger den Be-
fragten der eigene Glaube ist. Dieses statis-
tisch signifikante Ergebnis lisst sich zu meh-
reren Zeitpunkten von Mitte der neunziger
Jahre bis zur jiingsten Erhebung 2003 feststel-
lend!? Die relativ stirkere Vorhersagekraft
weist dabei die Einschitzung der Deutsch-
kenntnisse auf.1?? Von besonderer Bedeutung

I'8 Vgl. Helmut Schroder u.a., Ursachen inter-
ethnischer Konfliktpotentiale, in: Wilhelm Heitmeyer/
Reimund Anhut (Hrsg.), Bedrohte Stadtgesellschaft.
Soziale Desintegrationsprozesse und ethnisch-kultu-
relle Konfliktkonstellationen, Weinheim 2002, S. 101—
198.

1 Da die Wichtigkeit des Glaubens nicht immer im
gleichen Jahr erfasst wurde, wie die Kontakthiufigkeit,
haben wir bei der letzten verfugbaren Befragung aus
dem Jahr 2003 zur Messung der Wichtigkeit des Glau-
bens auf die Daten aus dem Jahre 1999 zuriick-
gegriffen. Obwohl die Wichtigkeit des Glaubens somit
einige Jahre zuvor gemessen wurde und sich bei man-
chen Befragten im Laufe der Zeit geandert haben mag,
zeigt sich auch 2003 der erwartete negative Zusam-
menhang zwischen der Wichtigkeit des Glaubens und
der Kontaktwahrscheinlichkeit mit Deutschen.

12 Wir haben in unseren Analysen noch ecine Reihe
weiterer Groflen wie Alter, Geschlecht, Bildung und
den Zeitpunkt der Immigration betrachtet. Dabei
zeigten sich jedoch keine tiber die Erhebungsjahre sta-
bilen Zusammenhinge, so dass wir hier von einer in-

ist dies, weil aus den Daten des Sozio-6kono-
mischen Panels auf der anderen Seite auch
hervorgeht, dass sich die subjektive Sprach-
kompetenz in der betrachteten Gruppe seit
1984 kontinuierlich verbessert hat.

Dieses Ergebnis korrespendiert mit an-
deren. So kann anhand der seit 1970 erhobe-
nen MARPLAN-Auslinderbefragung gezeigt
werden, dass der Anteil an positiven Ein-
schitzungen der Deutschkenntnisse durch In-
terviewer ebenfalls durchgingig gestiegen ist.
Frank Kalter und Nadia Granato weisen auf
Basis von Mikrozensusdaten zudem darauf
hin, dass Auslinderl?! in Deutschland seit
1970 Erfolge hinsichtlich ihrer Bildung, Er-
werbsbeteiligung und beruflichen Stellung er-
zielt haben. Allerdings besteht weiterhin er-
heblicher Abstand im Vergleich zu deutschen
Personen, und insbesondere die Bildungsun-
gleichheit hat sich sogar verstirkt. Dabei wei-
sen die Ttrken insgesamt die grofiten Unter-
schiede zu den Deutschen auf?? Auch die
Untersuchungen von Katrin Brettfeld und
Peter Wetzels zu Einstellungen und Verhalten
muslimischer Jugendlicher bestitigen dieses
Bild; so ist mit starker religioser Bindung ein
geringer Gebrauch der deutschen Sprache im
Freundeskreis verbunden, und hohere Reli-
giositit geht mit einem niedrigeren soziooko-
nomischen Familienstatus einher.23

haltlichen Interpretation absehen. Als alternatives Maf§
zur Wichtigkeit des Glaubens bei der Erfassung der
Religiositit der Befragten haben wir auch Antworten
auf die Frage nach der Hiufigkeit des Besuchs religio-
ser Veranstaltungen herangezogen. Die verglichen mit
der Wichtigkeit des Glaubens geringere Stabilitat ist
moglicherweise eine Folge davon, dass religiose Ver-
anstaltungen nur besucht werden konnen, wenn sie
auch angeboten werden. Hier kann es, z.B. durch die
Errichtung von Moscheen, im Zeitverlauf Unter-
schiede geben. Als alternatives Mafl zur subjektiven
Einschitzung der Deutschkenntnisse haben wir auch
untersucht, ob das Interview auf Deutsch oder in einer
anderen Sprache stattfand. Die eigene Einschitzung
hat jedoch einen grofleren Effeke.

I2! Italiener, Portugiesen, Spanier, Griechen, Tirken
und Migranten aus (dem ehemaligen) Jugoslawien.

122 Vgl. Frank Kalter/Nadia Granato, Sozialer Wandel
und strukturelle Assimilation in der Bundesrepublik.
Empirische Befunde mit Mikrodaten der amtlichen
Statistik, in: Klaus J. Bade/Michael Bommes (Hrsg.),
Migration — Integration — Bildung Grundfragen und
Problembereiche, IMIS-Beitrage, Heft 23/2004.

1% Vgl. Katrin Brettfeld/Peter Wetzels, Junge Muslime
in Deutschland: Eine kriminologische Analyse zur
Alltagsrelevanz von Religion und Zusammenhingen
von individueller Religiositit mit Gewalterfahrungen,
-cinstellungen und -handeln. Studie im Auftrag des

APuZ 1-2/2006

9



Schlussfolgerungen

10

Zusammengenommen stehen wir erst am An-
fang einer Beantwortung der Frage, ob gene-
ralisierte abwertende Einstellungsmuster und
Vermutungsdiskurse in der deutschen Mehr-
heitsgesellschaft einen verstirkenden Effekt
auf vorhandene Abschottungs- und Distanz-
muster unter Muslimen in Deutschland
haben oder sogar solche Muster erst erzeu-
gen. Erste Hinweise hierfir zeigen die Ent-
wicklungen, die sich in unterschiedlichen
Umfragen zeigen.

Auch wenn solche Interaktionsprozesse bis-
her nur auf schwacher empirischer Basis ver-
handelt werden, ist es doch notwendig darauf
hinzuweisen, die verschiedenen Gefahrenmo-
mente sowohl in Teilen der Mehrheitsgesell-
schaft als auch in Teilen der Migrationsgrup-
pen zu thematisieren. Dies gilt vor allem des-
halb, weil wir auch nicht wissen, wie sich die
Verianderungen der Bevolkerungsrelationen in
nicht ferner Zukunft mit den bisher diskutier-
ten Problemlagen verbinden. Migrantinnen
und Migranten werden von sich abzeichnen-
den gesellschaftlichen Verarmungsprozessen
vermutlich stirker betroffen sein, weil sie in
Relation zu den Deutschen hinsichtlich ihrer
strukturellen Integration weiterhin deutliche
Defizite aufweisen. Folge konnte zunehmende
Desintegration sein. Dies ist insofern von be-
sonderer Brisanz, als dann ihr eigenes ,kultu-
relles Kapital“, insbesondere auch die Reli-
gion, immer mehr an Bedeutung gewinne, ist
es doch das ,letzte“ Kapital, tiber das die be-
troffenen Migranten autonom verfiigen kon-
nen. Gerade dann aber wirken Abwertungen
umso verletzender und lassen ,,Schutzaktiviti-
ten“ wahrscheinlicher werden: Riickztige und
Abschottungen gehoren dazu.

Dies kann konfliktanreizend wirken: ,Je
ausschliefllicher eine Gruppe von ithrem spe-
zifischen Kapital abhingt und je mehr sie sich
Chancen auf einen Erfolg des Konfliktes aus-
rechnen kann, umso stirker ist das Motiv fiir
den Konflikt.“I** Diese Konstellation tritt
dann ein, wenn die Abwertung des spezifi-

Bundesministerium des Innern, in: Bundesministerium
des Innern (Hrsg), Texte zur Inneren Sicherheit. Isla-
mismus, Berlin 2004, S. 267-274.

|>¢ Hartmut Esser, Ethnische Konflikte als Ausein-
andersetzung um den Wert von kulturellem Kapital, in:
Wilhelm Heitmeyer/Rainer Dollase (Hrsg.), Die be-
dringte Toleranz, Frankfurt/M. 1996, S. 94.
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schen kulturellen Kapitals von Minderheiten
durch die Mehrheit — also in diesem Fall
durch die Abwertung der muslimischen Reli-
gion — zunimmt und aufgrund von Desinte-
gration kein anderes Kapital oder dieses nur
unzureichend zur Verfligung steht, und die
Verschiebung der Bevolkerungsrelation eine
Konfliktreaktion erfolgreich erscheinen lisst.
Insofern ist mehreres notwendig: Differen-
zierte statt generalisierte Kritik und die For-
derung struktureller Integration und damit
von Anerkennung.

Herausforderung Integratlon

So viel Prozent der 15-jahrigen
Schiller und Schilerinnen an
deutschen Schulen haben

einen Migrationshintergrund
(sind zugewandert, Eltern oder ein Elternteil
stammen/stammt aus dem Ausland)

Bremen
Hamburg
Baden-Wiirttemberg
Hessen NG 0,4
Nordrhein-Westfalen [ ENEGEGIGNG 29,6
Beriin NG 26,1
Niedersachsen [ ENRGTNNNEEEEEEN 21,1
Rheinland-Pfalz [ NG 23.4
Deutschiand |GGG 22,2
Bayern NN 20,5
Saarland | NENEGEGEGEGEGEGEGEEE 19,9
Schleswig-Holstein [ NEGTGzNG 17.3
Brandenburg [ 6,0
Sachsen I 5.9
Mecklenburg-Vorp. [l 4,7
Sachsen-Anhalt [l 4,4
Thirringen [l 3,6
Quelle: PISA, verdffentlicht 2005

© Globus [0310

Mehr als jeder fiinfte 15-Jihrige an deutschen Schulen
hat einen Migrationshintergrund. Wie gut die
Deutschkenntnisse sind, hiingt auch davon ab, wie die
deutsche Sprache im Alltag verwendet wird. Hier ge-
borene, tiirkische Jugendliche sprechen untereinander
und zu Hause oftmals kaum Deutsch. Diese Gruppe
schnitt im PISA-Test so schlecht ab, dass ein erfolg-
reiches Weiterlernen in Ausbildung und Beruf fiir viele
von ihnen fraglich ist. Hier sind grofle Integrations-
bemiihungen von beiden Seiten gefragt — von den
Schulen und der Gesellschaft auf der einen Seite, von
den auslindischen Mitbiirgern auf der anderen.

Grafik von der Redaktion eingefiigt.
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Soziale Netz-
werke tirkischer
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arallelgesellschaften” ist ein Begriff,
’ der seit einiger Zeit immer wieder in
den Medien auftaucht, meist im Zusammen-
hang mit verstorenden Ereignissen wie Ehren-
morden oder anderen Gewaltverbrechen, in
die Migranten verwickelt sind. Mit diesem
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Terminus wird allge-
mein ein Scheitern der
Integration von Zu-
wanderern und der
multikulturellen Ge-
sellschaft  insgesamt
assoziiert.

Eine Diskussion
dartiber, was unter
,Parallelgesellschaf-
ten“ eigentlich zu
verstehen ist, findet in
der Offentlichkeit
kaum statt.l! Ahnlich
wie der Begriff ,Leit-
kultur® ist der der
,Parallelgesellschaft®

Ein Aspekt dieses undifferenzierten Bildes
von Parallelgesellschaften ist die Vorstellung,
dass es sich bei den sozialen Netzwerken tiir-
kischer Migrantinnen und Migranten um
grofle, weitldufige und ethnisch homogene
Netzwerke mit Community-Strukturen han-
delt. Am Beispiel von Ergebnissen aus einem
Forschungsprojekt mochten wir deshalb der
Frage nachgehen, ob die sozialen Netzwerke
von tirkischen Migrantlnnen der zweiten
Generation diese groflen, clan-dhnlichen
Netzwerkstrukturen aufweisen und ob Ten-
denzen der ,Abschottung® bei den Migrantin-
nen und Migranten vorzufinden sind.|2

Das Forschungsprojekt beschiftigte sich
mit der Integration von tiirkischen Migrantin-
nen und Migranten der zweiten Generation.
Befragt wurden 55 Personen mit tiberwiegend
niedrigen Schulabschliissen (Hauptschulab-
schluss), die in zwei typischen Migrantenvier-
teln Hannovers leben — einer peripher gelege-
nen Grofsiedlung der siebziger Jahre und
einem innenstadtnahen Altbauquartier. The-
men der Interviews waren neben der Einbin-
dung in soziale Netzwerke die Biographien
auf dem Arbeits- und dem Wohnungsmarkt.
Im folgenden Kapitel werden die sozialen Be-
ziehungen der Befragten — es geht um die auf-
falligsten gemeinsamen Eigenschaften — be-
schrieben; danach werden Leistungsfahigkeit
und Auswirkungen der sozialen Beziehungen
auf die Integration und Chancen in anderen
Lebensbereichen abgeschitzt. In einem weite-
ren Kapitel geht es um die Frage, welche Er-
klarungen sich fiir die Netzwerkeigenschaften
finden, und abschlieflend wird resiimiert, wel-
che Verbindungen zwischen den empirischen

Ergebnissen und dem Begriff der ,Parallelge-
sellschaften® bestehen.

lingst zur Phrase mutiert, derer man sich un-
reflektiert bedient und tiiber deren Inhalt
keine Klarheit herrscht. Das vorherrschende
Bild von Parallelgesellschaften ist eher diffus
und zeigt eine riumliche, soziale und kultu-
relle Abschottung vornehmlich der tirki-
schen und/oder muslimischen Bevolkerung in

Deutschland.

Soziale Netzwerke tiirkischer Migranten
und Migrantinnen

Freundschaften, Familie, Kontakte zu Nach-

) ) ) barn oder am Arbeitsplatz — soziale Netz-
Mit der Verwendung des Begriffs etwa im

Zusammenhang mit Ehrenmorden werden
Einzelfille verallgemeinert. Die gesamte tiir-
kische oder muslimische Bevolkerung er-
scheint dadurch in einem negativen Licht. Als
Ursache fiir diese Vorfille werden umstands-

I' Vgl. Thomas Meyer, Identitatspolitik. Vom Miss-
brauch kultureller Unterschiede, Frankfurt/M. 2002,
S. 208 f.

12 Das Forschungsprojekt wurde von der VW-Stiftung
im Rahmen des ,Niedersichsischen Forschungsver-

los Parallel llschaf h bei bunds Technikentwicklung und gesellschaftlicher
os Larallelgesellschalten ausgemacht, wober gy krurwandel geférdert. Aufer den Autorinnen

offen bleibt, was darunter genau zu verstehen dieses Beitrages waren Walter Siebel und Norbert
1st. Gestring an dem Projekt beteiligt.
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werke erfiillen Funktionen, die mit Pierre
Bourdieu als ,soziales Kapital® bezeichnet
werden konnen. Darunter sind simtliche ma-
teriellen Leistungen und Ressourcen zu ver-
stehen, ,die auf der Zugehorigkeit zu einer
Gruppe beruhen®.®> Das Besondere am so-
zialen Kapital besteht aber in dessen Konver-
tierbarkeit in 6konomisches oder kulturelles
Kapital. Der Kontakt zu den ,richtigen‘ Leu-
ten fordert die Arbeitskarriere, erleichtert
den Erwerb von in bestimmten Gruppen iib-
lichen, distinktiven Verhaltensweisen usw.
Bourdieus Konzept des sozialen Kapitals
thematisiert allerdings keine marktfernen
Leistungen von sozialen Beziehungen. Diese
bilden neben den konvertierbaren Ressour-
cen die zweite wichtige Funktion sozialer
Netzwerke. Emotionale Unterstiitzung in
Gestalt von Zuneigung und Akzeptanz
sowie die Moglichkeit der Kommunikation
fordern die psychische Stabilitit; die Einbin-
dung in den Familien-, Freundes- und Be-
kanntenkreis vermittelt ein Gefithl des Be-
heimatetseins. Letzterer Aspekt ist gerade
bei Migranten von grofler Bedeutung, da
diese ein Gefiihl der Zugehorigkeit seltener
iber kulturelle Gemeinsamkeiten oder eine
raumliche Bindung entwickeln konnen.

Im Folgenden geht es zunichst um die auf-
falligsten Gemeinsamkeiten der sozialen
Netzwerke von Migranten: Familienzen-
triertheit, ethnische und soziale Homogenitit
und Lokalitat.

Familienzentriertheit

12

Die tiberwiegende Mehrheit der von uns be-
fragten Migrantinnen und Migranten besitzt
ein kleines familienzentriertes Netzwerk, das
heifit ihr soziales Netz besteht hauptsichlich
aus der Kern- und Herkunftsfamilie. Zudem
spielen angeheiratete Familienangehorige wie
die Ehepartner der Geschwister eine rele-
vante Rolle. Insgesamt gibt es in unserem
Sample lediglich vier Fille, in denen die fami-
lizren Kontakte in der sozialen Dimension
unerheblich sind; dabei handelt es sich um
Resultate langwieriger Konflikte oder grofier
raumlicher Entfernungen zur Familie.

PP Pierre Bourdieu, Okonomisches Kapital, kulturelles
Kapital, soziales Kapital, in: Reinhard Kreckel (Hrsg.),
Soziale Ungleichheiten, Gottingen 1983, S. 1901.
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Eine Minderheit der Migranten hat neben
familidren Kontakten noch Freunde; diese
auflerfamilidren Kontakte sind hinsichtlich
der Kontakthiufigkeit weniger intensiv als
die familiiren Kontakte. Selten konnen die
Migranten auflerfamilidre Kontakte iber
einen lingeren Zeitraum hinweg aufrechter-
halten. Wihrend in der Schul- und Ausbil-
dungsphase noch auflerfamiliire und inter-
ethnische Kontakte bestanden, nimmt die
Anzahl dieser Kontakte nach der Heirat und
dem ersten Kind ab. Dies ist ein Schrump-
fungsprozess, der — unabhingig von der eth-
nischen Herkunft einer Person — in der Fa-
miliengriindungsphase hiufig zu beobachten
ist.1* Weil Migranten besonders friih heiraten,
setzt der Schrumpfungsprozess der Netzwer-
ke bereits im Alter von Anfang zwanzig ein.

Mit den Ergebnissen zur Kontakthiaufig-
keit korrespondiert, dass familiire Kontakte
von den Migranten als intensiver, stabiler
und verlisslicher als die auflerfamilidren
wahrgenommen werden. Dies zeigt sich
auch in ihren Leistungen: In materieller Hin-
sicht ist fiir die Migranten die Familie die
wichtigste Anlaufstation. So leihen sie sich in
finanziellen Notlagen oftmals Geld von Fa-
milienmitgliedern und wohnen nach der
Heirat in der Regel zunichst bei ihren El-
tern, bis sie sich eine eigene Wohnung leisten
konnen. Auch im Alltag ist die Familie eine
wichtige Stlitze, so beispielsweise bei der
Kinderbetreuung. Die Familie bietet den Mi-
granten aber nicht nur materielle Sicherheit
und Hilfe, sie erfullt auch wichtige emotio-
nale Bediirfnisse. Es ist deshalb fiir viele der
von uns Befragten nicht vorstellbar, ihre El-
tern oder Geschwister tber einen lingeren
Zeitraum nicht zu sehen oder weit entfernt
von der Familie zu wohnen.

Die Familienzentriertheit der sozialen
Netze von Migranten wird durch ihr Heirats-
verhalten verstirkt. Zwei Drittel unseres
Samples haben transnational geheiratet, das
heiflt der Ehepartner oder die Ehepartnerin
ist erst nach der Heirat nach Deutschland ge-
kommen. Bei iiber der Hilfte der transnatio-
nalen Ehen handelt es sich um einen direkten
Verwandten des Befragten. Durch die Heirat

I* Vgl. Rosemarie Nave-Herz, Familiale Verande-
rungen in der Bundesrepublik Deutschland seit 1950,
in: Zeitschrift fiir Sozialisationsforschung und Erzie-
hungssoziologie, (1984)1, S. 45-63.



innerhalb der Verwandtschaft findet keine Er-
weiterung der bestehenden Netze um aufier-
familiire Kontakte statt.

Soziale und ethnische Homogenitat

Neben der Familienzentriertheit sind soziale
und ethnische Homogenitit weitere Gemein-
samkeiten der sozialen Netze der Migranten.
Thre Netzwerkbeziehungen sind im Wesentli-
chen auf Kontakte zu Personen mit gleichem
soziookonomischen Status, beruflichem Qua-
lifikationsniveau und gleicher ethnischer Her-
kunft beschrinkt. Wihrend die Berufstitigen
hauptsichlich Kontakte zu anderen Berufsti-
tigen haben, sind die Freunde der Arbeitslo-
sen hiufig selber arbeitslos.

Lediglich acht Migranten des Samples
haben aufler tiirkischen noch Freunde ande-
rer Nationalititen. Die interethnischen
Freundschaften stammen iberwiegend aus
Schul- und Arbeitskontexten. Aber auch bei
den Migranten mit ethnisch heterogenen
Netzwerken sind die engsten Freunde grofi-
tenteils tiirkischer Herkunft, wihrend sich
Deutsche eher in der Peripherie der Netzwer-

ke befinden.

Die soziale Homogenitit der Netzwerke
der Migranten ldsst sich vor allem mit dem
Ursprung ihrer Kontakte begriinden: Die
Kontakte sind entweder familiar — und somit
in unserem Sample per se sozial homogen —
oder es sind aufrechterhaltene Bindungen aus
der Haupt- bzw. Realschule. In wenigen Fal-
len kommen noch Kontakte aus Arbeit oder

Ausbildung hinzu.

Lokalitit

Die dritte Gemeinsamkeit ist die Lokalitit
der sozialen Netzwerke. Die Wohnung liegt
meist in fast fuf$laufiger Entfernung zu Eltern
und Geschwistern. Neben der herausragen-
den Rolle der riumlichen Nihe zur Her-
kunftsfamilie ist auch die Nihe zu Freunden
relevant: Da die Pflege von Kontakten aufler-
halb des Stadtteils mit mehr Aufwand und
Planung verbunden ist, sind die Beziehungen
sehr distanzempfindlich; Kontakte auflerhalb
des Stadtteils werden seltener aufrechterhal-
ten. Eine geringe raumliche Distanz ist somit
die Voraussetzung fiir die Persistenz der so-
zialen Beziehungen.

Folgen der Netzwerkeigenschaften fir
die Integration

Welche Konsequenzen haben nun Familien-
zentriertheit, soziale/ethnische Homogenitat
und Lokalitit der sozialen Netzwerke der
Migrantinnen und Migranten auf ihr soziales
Kapital, und was leisten die Netzwerke im
Hinblick auf ihre Integration?

Die Familie hat fiir die Migranten eine un-
erlassliche Unterstiitzungsfunktion, sie ist ein
Netz, das vor materieller Not und sozialer
Isolation schiitzt. Zugleich ist sie aber auch
ein Kifig, da sie die Optionen einschrinkt
und die Ressourcen, die sie zur Verfiigung
stellen kann, eng begrenzt sind.

Die Begrenztheit der Ressourcen und die
Ambivalenz des grofen Einflusses der Familie
zeigen sich vor allem hinsichtlich der Integra-
tion in den Arbeitsmarkt: Erstens haben die
befragten Migrantinnen und Migranten von
thren Eltern keine ausreichende Unterstiit-
zung wihrend ihrer Schulausbildung erfahren.
Dies ist zum einen auf die fehlenden Sprach-
kenntnisse der Eltern, aber auch auf deren
Unkenntnis des deutschen Schulsystems und
der Relevanz von Schul- und Berufsausbil-
dung in Deutschland zurtickzufiihren.

Zweitens dringt — korrespondierend mit
dieser Unkenntnis — die erste Generation ihre
Kinder zu einer frithen Heirat, wobei die
Ehepartnerinnen und -partner zum Zeitpunkt
der Eheschliefung meist noch in der Tirkei
leben. Die frithe Heirat verhindert oft eine
Berufsausbildung, da die Minner in ihrer
Ausbildungszeit zu wenig verdienen wiirden,
um eine Familie zu ernihren, und die Frauen
fir die Kinderbetreuung zustindig sind. Das
transnationale Heiratsverhalten hat zudem
zur Folge, dass die Chance auf eine Vergrofie-
rung des sozialen Kapitals in Deutschland
vergeben wird, da der zugereiste Ehepartner
in Deutschland kaum niitzliche Kontakte in
die Ehe einbringen wird. Hier gibt es Anzei-
chen eines Phinomens, das Alejandro Portes
und Julia Sensenbrenner als ,enforceable
trust“ bezeichnet haben:l Je stirker die Mit-

I> Vgl. Alejandro Portes/Julia Sensenbrenner, Em-
beddedness and Immigration: Notes on the social
Determinants of Economic Action, in: The American
Jounal of Sociology (AJS), (1993) Volume 98, 6,
S. 1320-1350.
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glieder einer ethnischen Gruppe auf diese an-
gewiesen sind, desto eher sind sie bereit, ihre
eigenen Interessen gegentiber denen der
Gruppe zuriickzustellen. So dient das Hei-
ratsverhalten zwar der Stirkung der vorhan-
denen familidren Netzwerke und damit dem
Zusammenhalt der jeweiligen Gruppe bzw.
der Familien, es hat aber fiir die betroffenen
Migranten negative Konsequenzen — insbe-
sondere was die Dimensionen Arbeit und so-
ziale Netzwerke betrifft.

Auch in Bezug auf eine lingerfristige Inte-
gration ist das Heiratsverhalten kritisch einzu-
schitzen. Die Kinder dieser Ehepaare bilden
keine dritte Generation, sondern cher eine
Generation ,zweieinhalb“. Insbesondere in
den Fillen, in denen die Frau aus der Tiirkei
nachgekommen ist, ist zu vermuten, dass die
Kinder ausschliefllich mit der tirkischen Spra-
che aufwachsen. Wie die Angehorigen der ers-
ten Generation haben auch diese Miitter in der
Regel keine Kenntnis vom deutschen Schul-
und Berufssystem und konnen folglich ihre
Kinder nicht unterstiitzen. Die Folge ist eine
zumindest verlangsamte Integration.

Drittens verfuigt die erste Generation tber
wenige und nur eingeschrinkt leistungsfahige
Kontakte zum Arbeitsmarkt. Sie hat lediglich
Zugang zu den Bereichen, in denen sie selbst
beschiftigt war, und hierbei handelt es sich
fast ausschliefflich um das untere Arbeits-
marktsegment. Das hat fatale Folgen: Wih-
rend die erste Generation — etwa durch Fa-
brikarbeit im unteren Segment — noch inte-
griert war, gilt das heute nicht mehr. In diesem
Bereich tiberwiegen mittlerweile prekire Be-
schiftigungsverhiltnisse, die einen typischen
Ubergang zu einer langfristigen Ausgrenzung
aus dem Arbeitsmarkt bilden.I¢ Die Industrie-
arbeit, in welche die Angehorigen der ersten
Generation ihre Kinder vermitteln wollen und
die auch die erste Prioritit der befragten Mi-
granten darstellt, bietet nur noch wenigen eine
langfristige Perspektive. Uber weitere Kon-
takte zum Beispiel zu Verbindungspersonen
in andere Netze (Brickenkopfe) oder gar Per-
sonen, die Uber die Vergabe von Arbeit ent-
scheiden (Gatekeeper) verfiigen die Migranten
der ersten Generation kaum.

16 Vgl. Robert Castel, Die Metamorphosen der sozia-
len Frage: Eine Chronik der Lohnarbeit, Konstanz
2000.
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Auch besitzen die befragten Migrantinnen
und Migranten nur kaum soziales Kapital,
das ihnen Zugang zu den oberen Segmenten
des Wohnungsmarktes verschaffen wirde.
Hinsichtlich der Wohnsituation erhilt aber
die riumliche Distanz zur Familie ein grofle-
res Gewicht: Um in der Nihe ihrer Eltern
und Geschwister leben zu konnen, nehmen
die Migranten auch Nachteile wie eine quali-
tativ minderwertige Wohnung oder das
Leben in einem stigmatisierten Stadtteil in
Kauf. Damit bestimmt nicht die ethnische Se-
gregation, sondern die Nihe zur Familie den
Wohnort der Migrantinnen und Migranten.
Lediglich fir jene, die im Altbauquartier
leben, spielt die ethnische Segregation ihres
Quartiers eine positive Rolle — wenngleich
die bestehende soziale Kontrolle negativ ein-
geschitzt wird. Somit sind unsere Ergebnisse
zur ethnischen Segregation und zur Commu-
nity-Bildung relativ unspektakulir.

Zusammenfassend ist festzuhalten, dass die
Familie eine eher ambivalente Wirkung auf
die Integrationschancen der zweiten Genera-
tion hat, da sie nur in einem begrenzten Um-
fang soziales Kapital zur Verfligung stellen
und ihr Einfluss die Optionen der Migranten
beeintrichtigen kann. Eine Folge der Fami-
lienzentriertheit und des transnationalen Hei-
ratsverhaltens der Migrantinnen und Migran-
ten ist ein sozial und ethnisch homogenes

Netz.

Ethnisch heterogene Netze mit Kontakten
zu Deutschen gelten im Allgemeinen als Indi-
kator fiir die gelungene Integration von Mi-
granten.l” Der Kontakt zu Deutschen ist aber
nicht nur ein Zeichen fiir einen Zugang zu
den sozialen Netzen der Mehrheitsgesell-
schaft und damit Gradmesser fiir soziale Inte-
gration. Ein um solche Kontakte erweitertes
Netzwerk wird auch als ressourcenreicher
eingeschitzt als eines, das ausschliefflich aus
Migranten besteht. Bei Deutschen erscheint
die Chance hoher, dass sie iiber relevante
Kontakte zur Mehrheitsgesellschaft — etwa zu
Gatekeepern — oder Verbindungen zu ein-
flussreichen Netzwerken und damit iber
mehr soziales Kapital verfiigen. Dieselbe Ar-

I” Vgl. Hartmut Esser, Integration und ethnische
Schichtung. Gutachten im Auftrag der Unabhingigen
Kommission ,Zuwanderung®, in: http://www.
bmi.bund.de/Downloads/Esser.pdf (10. 4. 2003).



gumentation gilt auch fir sozial heterogene
Netzwerke.

In unserer Studie bestitigen sich die An-
nahmen tber die Leistungsfahigkeit sozial he-
terogener Netzwerke: Migranten, die sich in
sozial heterogenen Netzwerken bewegten,
waren haufiger in der Lage, tiber direkte oder
indirekte Beziehungen Kontakte zu Gatekee-
pern aufzunehmen, die bei der Arbeitssuche
entscheidend waren. Sie waren auf dem Ar-
beitsmarkt letztendlich erfolgreicher als die-
jenigen mit sozial homogenen Netzwerken.

Die zweite Vermutung, derzufolge ethni-
sche Heterogenitat einen positiven Einfluss
auf das soziale Kapital hat, kann nach unseren
Ergebnissen dagegen nicht bestitigt werden.
So hatten die wenigen Migranten mit einem
ethnisch heterogenen Netz nicht mehr Res-
sourcen oder bessere Zuginge zum Arbeits-
markt als jene mit ethnisch homogenen Net-
zen. Dieses Ergebnis erklirt sich mit einem
Blick auf die soziookonomischen Eigenschaf-
ten der Deutschen in den heterogenen Netz-
werken. Ethnisch heterogene Netzwerke sind
ebenso sozial homogen wie ethnisch homoge-
ne Netze und daher nicht unbedingt leistungs-
fahiger. Im Gegenteil: Ein ethnisch homoge-
nes Netz bietet unter Umstidnden bessere Res-
sourcen als ein ethnisch heterogenes. Bei der
Vermittlung von Informationen tiber Arbeits-
moglichkeiten haben sich beispielsweise die
ethnisch homogenen Kontakte der von uns
befragten Migrantinnen und Migranten als
niitzlicher erwiesen. Entscheidender Faktor
fir die Leistungsfihigkeit und das soziale Ka-
pital der Netzwerkbeziehungen ist somit eher
die soziale Schicht als die ethnische Zugeho-
rigkeit. Dass hingegen auch in den sozial hete-
rogenen und damit leistungsfahigeren Netz-
werken selten Kontakte zu Gatekeepern oder
anderen  Entscheidungstrigern  bestehen,
zeugt vom insgesamt eher schwachen sozialen
Kapital, das den Migranten zur Verfiigung
steht.

Erklarungen fiir die Netzwerk-
eigenschaften

Fasst man die Ergebnisse zusammen, ergeben
sich aus den sozialen Netzwerken neben be-
schrinkten Ressourcen auch Restriktionen,
durch welche sich die Integration verlangsa-

men kann. Wie lassen sich die Eigenschaften
der Netzwerke von Migranten erkliren?

Die Ursachen fiir Grofle, Zusammenset-
zung und Leistungsfahigkeit der sozialen
Netzwerke sind vielfiltig: Der Migrations-
hintergrund der Interviewten hatte zur Folge,
dass das Netz im Aufnahmeland zunichst ex-
trem klein war und die Familie in dieser Si-
tuation eine besondere Relevanz erhielt. Im
Zuge der Migration von der Tirkei nach
Deutschland blieb den Migrantinnen und Mi-
granten in der Regel nur der engste Familien-
kern von Eltern und Geschwistern. Zugleich
konnten die Eltern der zweiten Generation
meist nur wenige Kontakte in Deutschland
aufbauen. Dies hatte zur Folge, dass ithre Kin-
der uberwiegend im kleinen Familienkreis
aufwuchsen.

Auch eine kulturell begriindete Distanz ge-
gentiber Deutschen, die ein Teil der Befragten
auflert, trigt zur Familienzentrierung und zur
ethnischen Homogenitit bei. Andere Lebens-
gewohnheiten und ein anderes Verstindnis
der Freizeitgestaltung werden als Erklarungen
dafiir genannt, die freie Zeit lieber mit Ange-
horigen der eigenen ethnischen Gruppe zu
verbringen. Wie aus Studien bekannt ist, spie-
gelt die soziale Distanz der tirkischen Mi-
granten gegentiiber Deutschen die soziale Dis-
tanz der Deutschen gegeniiber Tiirken wider.
So gaben nach einer reprisentativen Umfrage
tiber die Hilfte der deutschen Befragten an,
sie hitten eine grofle soziale Distanz gegen-
tiber TirkenI® Die Netzwerkeigenschaften
sind jedoch nicht nur durch die Migration be-
dingt oder kulturell definiert, sondern haben
auch schichtspezifische Ursachen, da es sich bei
der sozialen Homogenitit, der Familienzen-
triertheit und dem begrenzten sozialen Kapi-
tal auch um Eigenschaften handelt, die ebenso
fir Arbeiterhaushalte festgestellt wurden.1®

Fazit: Turkische Parallelgesellschaft?

Bezug nehmend auf unsere zu Beginn des Bei-
trages formulierte Fragestellung lasst sich das
gingige, in den Medien reproduzierte Bild
von tiirkischen Clans mit grofien, weitliufigen

I8 Vgl. Gaby Straflburger, Heiratsverhalten und Part-
nerwahl im Einwanderungskontext. Familie und Ge-
sellschaft. Band 10, Wiirzburg 2003, S. 38.

I° Vgl. Norbert Elias/John L. Scotson, Etablierte und
Auflenseiter, Frankfurt/M. 1993.
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sozialen Netzwerken, die riumlich, sozial und
kulturell abgeschottet sind, durch unsere For-
schungsergebnisse nicht bestitigen. Der in
den Medien kursierende Begriff der Parallel-
gesellschaft taucht zwar gelegentlich auch in
soziologischen Kontexten auf,l! eine syste-
matische Auseinandersetzung hat bislang aber
nicht stattgefunden.'' Nimmt man die von
Raymond Breton formulierte ,institutionelle
Vollstindigkeit“l'2 von ethnischen Gemein-
schaften als Kriterium fiir eine Parallelgesell-
schaft und Uberpriift dieses anhand der darge-
stellten Lebenssituation der befragten Mi-
grantinnen und Migranten, so gibt es nur
wenige Uberschneidungspunkte: Trotz einer
relativ starken ethnischen Homogenitit der
Netzwerke sind die hier beschriebenen tiirki-
schen Lebenswelten nicht vollig von deut-
schen Lebenswelten abgetrennt. Die be-
schrankte Leistungsfihigkeit, das geringe so-
ziale und kulturelle Kapital und die kleine
Grofle der Netze verhindern zudem eine insti-
tutionelle Unabhingigkeit. Selbst wenn man
wie Thomas Meyer nach ,,unvollstindigen®,I!3
das heifit institutionell unselbstindigen ethni-
schen Gemeinschaften Ausschau hilt, scheint
das okonomische Potenzial der tirkischen
Migranten nicht ausreichend zu sein, um eine
eigenstindige Okonomie aufzubauen: So lag
die Selbstindigenquote bei den tlirkischen Er-
werbstitigen 2003 bei 6,1 Prozent und damit
deutlich sowohl unter der Selbstindigenquote
der Deutschen (10,5 Prozent) als auch unter
jener der italienischen (13,1 Prozent) und grie-
chischen Erwerbstitigen (14,8 Prozent). Auch
das Nettoeinkommen von tiirkischen Selb-
stindigen lag mit einem Median von etwa

1'° Vgl. z.B. Wilhelm Heitmeyer, Versagt die ,In-
tegrationsmaschine® Stadt? Zum Problem der eth-
nisch-kulturellen ~ Segregation und ihrer Kon-
fliktfolgen, in: Wilhelm Heitmeyer/Rainer Dollase/
Otto Backes (Hrsg.), Die Krise der Stadte. Analysen zu
den Folgen desintegrativer Stadtentwicklung fir das
ethnisch-kulturelle Zusammenleben, Frankfurt/M.
1998, S. 443-467.

I Norbert Gestring, Parallelgesellschaften - ein
Kommentar, in: Jahrbuch StadtRegion 2004/2005,
Wiesbaden 2005, 163-169.

12 Raymond Breton, Institutional Completeness of
Ethnic Communities and the Personal Relations of
Immigrants, in: AJS, 70 (1964), S.193-205. Unter
sinstitutioneller Vollstindigkeit versteht Breton eine
in sich geschlossene Gesellschaft, die ihr Leben weit-
gehend selbstindig organisiert hat, d.h. die raumlich,
sozial, 6konomisch, kulturell und institutionell unab-
hingig ist und keinerlei Beziehungen zur Mehrheits-
gesellschaft unterhilt.

1> Vgl. T. Meyer (Anm. 1), S. 211.
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1400 Euro unter den Durchschnittswerten
von italienischen und griechischen (jeweils
1 600 Euro) und deutschen (1 850 Euro) Selb-
standigen.I*

Auf der raumlichen Ebene von Stadtvierteln
ist eine solche Unabhingigkeit ebenfalls nicht
zu erwarten: Die ethnisch segregierten Stadt-
viertel konnen fehlende Ressourcen der sozialen
Netze nur zum Teil ausgleichen. Zwar bieten se-
gregierte Quartiere meist mehr Gelegenheiten
fir Jobs in der ethnischen Okonomie; aus-
schlaggebender fiir eine erfolgreiche Integration
ist aber neben einer generellen — das heifdt nicht
zwingend ethnischen — funktionalen Mischung
die soziale Mischung im Quartier. Die Migran-
tinnen und Migranten im sozial gemischten Alt-
bauquartier verfligten insgesamt tber ein hohe-
res soziales Kapital, von dem sie bei der Woh-
nungs- oder Arbeitssuche profitieren konnten.
Dieses Kapital zeigt sich weniger in engen Netz-
werkverbindungen als in weitlaufigen und rela-
tiv oberflichlichen Bekanntschaften — ein Pha-
nomen, das Mark Granovetter als ,strength of
weak ties“ tituliert hat.I'5

Eine soziale und eine funktionale Mi-
schung sind in ethnisch segregierten Quartie-
ren nicht selbstverstindlich; hierfir spielen
Lage, Architektur, Bausubstanz und Ge-
schichte des jeweiligen Quartiers eine we-
sentliche Rolle. Vor allem aber zeigen die Er-
gebnisse, dass die ethnische Gemeinschaft
nicht solche Strukturen aufweist und Ausma-
e annimmt, dass ein volliger Riickzug fir
tirkische Migranten eine Option wire. Wenn
uberhaupt, so findet ein Riickzug in die
Kleinfamilie statt. Bezogen auf dieses Ergeb-
nis, wire sogar die Schlussfolgerung nahe lie-
gend, die tirkischen Migranten verfiigten
tiber zu geringe Community-Strukturen, da
ein hoherer Grad an eigenstindiger Okono-
mie etwa eine soziodkonomische Verbesse-
rung zur Folge haben sollte.

Die ethnische Segregation hat sich in unse-
rer Studie als wenig bedeutend herausgestellt.
Demgegentiber konnen die ethnische Homo-
genitat der sozialen Netzwerke, die von eini-

I'* Vgl. Mikrozensus 2003, faktisch anonymisierte
70 %-Substichprobe, eigene Berechnungen. Der Me-
dian teilt die Stichprobe in zwei Hailften, so dass 50 %
unter und 50 % tber dem Wert des Medians liegen.

I'5 Vgl. Mark Granovetter, The Strength of Weak Ties,
in: AJS, 78 (1973), 6, S. 1260—1380.



gen der Befragten geduflerte kulturell begriin-
dete Distanz zu Deutschen und vor allem das
transnationale Heiratsverhalten als Hinweise
auf eine Isolierung tiirkischer Netzwerke in-
terpretiert werden. Wihrend sich die ethnisch
homogenen Netzwerke als ressourcenreicher
herausstellen als ethnisch heterogene, er-
schwert das Heiratsverhalten nicht nur die
Integration der Migranten in den Arbeits-
markt, sondern kann auch Einfluss auf die
Deutschkenntnisse ihrer Kinder haben. Ob
dieser Befund ausreicht, um eine Parallelge-
sellschaft auszurufen, erscheint fragwirdig.
Er verweist allerdings auf ein verschirftes,
dauerhaftes Ausgrenzungsrisiko der Migran-
ten und ihrer Nachfolgegenerationen in #nse-
rer Gesellschaft und hier vor allem im Bil-
dungsbereich und auf dem Arbeitsmarkt.

Neben einer Verbesserung der Bildungs-
chancen von Einwandererkindern ist jedoch
nicht zuletzt der politisch-mediale Diskurs
uber ethnische Minderheiten im Zusammen-
hang mit deren gesellschaftlicher Akzeptanz
von Bedeutung. Wie in der eingangs beschrie-
benen ,Alltagsdefinition‘ deutlich wird, be-
zieht sich der Begriff der Parallelgesellschaft
auf eine spezifische Gruppe: die der tiirki-
schen/muslimischen Minderheit. Wendet man
die Kriterien der riumlichen, kulturellen und
sozialen Abschottung aber auf alle in Frage
kommenden Gruppen an, zeigt sich, dass es
in der Gesellschaft durchaus auch andere
Gruppen gibt, die das Etikett ,Parallelgesell-
schaft® tragen konnten. Josef Eckert und
Mechthilde Kifller beschreiben beispielsweise
eine weitgehende Isolierung der linksalterna-
tiven Szene im Kolner Stadtviertel Ehren-
feld.1'6¢ Fir Georg Simmel, der sich auf stadti-
scher Ebene mit dem Zusammenleben unter
den Bedingungen von hoher Dichte und He-
terogenitit auf geringem Raum beschaftigt
hat, stellt ein tolerantes, aber auch gleichgtlti-
ges Nebeneinander eine Voraussetzung fir
den Umgang mit der Heterogenitit in den
Stidten darl'? Dies kann auch als Argument
fur kulturelle Vielfalt gelten, die sich auf-
grund eines bestimmten stidtischen Klimas
entfalten kann und die zu geringen Uber-

16 Vgl. Josef Eckert/Mechthilde Kifiler, Stidstadt, wat
es dat? Kulturelle und ethnische Pluralititen in mo-
dernen urbanen Gesellschaften am Beispiel eines in-
nerstidtischen Wohngebietes in K6ln, Kéln 1997.

17 Georg Simmel, Die Grofistidte und das Geistes-
leben, in: ders., Das Individuum und die Freiheit,
Frankfurt/M. 1993, S. 192-204.

schneidungspunkten zwischen den jeweiligen
Gruppen fihrt. Ein gleichgiltiges Nebenei-
nander trifft nicht nur auf ethnische, sondern
auf viele soziale Gruppen zu; es kennzeichnet
moderne stadtische Gesellschaften. In diesem
Sinne konnten verschiedene kulturelle Mi-
lieus verschiedene Parallelgesellschaften bil-
den, womit die unterschwellige ,Bedrohlich-
keit‘ des Begriffs abhanden kommt.

Findet jedoch, wie im derzeitigen poli-
tisch-medialen Diskurs, der Begriff Parallel-
gesellschaften nur auf tiirkische oder musli-
mische Minderheiten Anwendung, erhilt er
auf der symbolischen Ebene eine ausgrenzen-
de Bedeutung. Dass mit kultureller und reli-
gioser Vielfalt auch ganz anders umgegangen
werden kann, zeigt das Beispiel der kanadi-
schen Stadt Toronto, die zu den ethnisch
heterogensten Stidten der Welt gehort. Die
wachsende kulturelle Vielfalt wird durch die
offizielle kanadische Politik der Einheit-in-
Verschiedenheit (unity-within-diversity), die
auf der Grundlage einer gemeinsamen Verfas-
sung und gemeinsamer Gesetze auf das Prin-
zip der kulturellen Gleichwertigkeit und ge-
genseitiger Toleranz abzielt, gefordert.I!8
Zudem steht die Mehrheit der kanadischen
Bevolkerung (83 Prozent) der wachsenden
Multikulturalitit in der Gesellschaft positiv
gegeniiber.'” Auf Seiten der Einwanderer zei-
gen die hohen Einbiirgerungszahlen und das
hohe Zugehorigkeitsgefithl zur Aufnahmege-
sellschaft (79 Prozent), dass eine tolerante
Einwanderungspolitik, die Einwanderer nicht
unter einen Assimilationsdruck setzt bzw.
ethnisch segregierte Quartiere nicht mit dem
Bild des Bedrohlichen assoziiert, sich positiv
auf die Hinwendung von Einwandern zur
Aufnahmegesellschaft auswirken kann.12

I'8 Vgl. Rainer Geifiler, Multikulturalismus in Kanada
— Modell fiir Deutschland?, in: Aus Politik und Zeit-
geschichte (APuZ), (2003) 26, S. 19-25.

19 Minister of Public Works and Government Services
Canada, Annual Report on the Operation of The Ca-
nadian Multiculturalism Act 2003-2004, in: www.
multiculturalism.pch.gc.ca (18. 6. 2005).

120 Vgl. ebd.
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D ie vermeintliche Entwicklung von ,,Pa-
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vorgebrachte Argument fur die Auffassung,
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Erstens: Gibt es eine (tiirkische) Parallelge-
sellschaft?

Zweitens: Was bedeutet die Existenz einer
Parallelgesellschaft fir die gesamtgesell-
schaftliche Integration ihrer Angehorigen?

Im vorliegenden Text wird unter Riickgriff
auf Ergebnisse von Befragungen der Stiftung
Zentrum fir Tirkeistudien zu den Lebensla-
gen erwachsener Tiirkeistimmiger in Nord-
rhein-Westfalen aus den Jahren 1999 bis 2004
versucht, eine empirisch fundierte Antwort
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auf diese beiden Fragen zu geben. Jihrlich
wurden 1000 Personen per Zufallsauswahl
telefonisch befragt.

Voraussetzung ist zunichst die Definition
dessen, was unter einer Parallelgesellschaft
und unter Integration zu verstehen ist, wie
beide Konzepte durch die Migrationsfor-
schung operationalisiert werden konnen und
wie sie sich zueinander verhalten.

Parallelgesellschaft und Integration

Thomas Meyer schligt funf Indikatoren fir
die Existenz parallelgesellschaftlicher Struk-
turen in Migrantencommunities vor:I?

— ethno-kulturelle bzw. kulturell-religiose
Homogenitit;

— nahezu vollstindige lebensweltliche und
zivilgesellschaftliche sowie weitgehende
Moglichkeiten der 6konomischen Segrega-
tion;

— nahezu komplette Verdopplung der mehr-
heitsgesellschaftlichen Institutionen;

— formal freiwillige Segregation;

I' Insbesondere nach der Ermordung des islamkriti-
schen Journalisten Theo van Gogh in den Niederlanden
am 2. November 2004 erlebte der Begriff eine starke
Konjunktur in Politik und Medien. Siehe etwa den
Kommentar von Jan Kanter in der ,,Welt“ vom 4. 11.
2004: ,Seine [van Goghs, D.H/M.S.] Respektlosigkeit
gegen die Ikonen der niederlindischen Gesellschaft war
beinahe legendir. Die Niederlinder waren trotz seiner
Provokationen stolz auf van Gogh. Letztlich starb er
jetzt auf einer Strafle in Amsterdam, weil er diese Tole-
ranz auch von einer groflen Bevolkerungsgruppe ein-
forderte, die innerhalb der niederlindischen Gesell-
schaft eine eigene, eine Parallelgesellschaft entwickelt
hatte.“ Wilhelm Heitmeyer verwendet den Begriff
erstmalig in seiner Studie zum islamischen Funda-
mentalismus unter Jugendlichen in interpretativer
Weise und beschreibt damit das zur Aufnahmegesell-
schaft weitgehend bertihrungslose Leben einer grofien
Gruppe tlrkeistimmiger Jugendlicher. Vgl. Wilhelm
Heitmeyer, Fiir tiirkische Jugendliche in Deutschland
spielt der Islam eine wichtige Rolle. Erste empirische
Studie: 27 Prozent befirworten Gewalt zur Durch-
setzung religioser Ziele, in: Die Zeit vom 23. 8. 1996.

I So z.B. Arno Widmann in seinem Kommentar in:
Berliner Zeitung vom 23. 11. 2004.

I> Vgl. Thomas Meyer, Parallelgesellschaft und Demo-
kratie; in: ders./Reinhard Weil (Hrsg.), Die Biirger-
gesellschaft. Perspektiven fiir Birgerbeteiligung und
Biirgerkommunikation, Bonn 2002, S. 343-372.



— siedlungsraumliche oder nur sozial-inter-
aktive Segregation, sofern die anderen
Merkmale alle erfiillt sind.

Diese Definition legt die Messlatte fiir das
Vorliegen parallelgesellschaftlicher Struktu-
ren ausgesprochen hoch. Auch ohne empiri-
sche Priifung kann man davon ausgehen, dass
Parallelgesellschaften von Zuwanderern zu-
mindest in Deutschland in diesem Sinne nicht
existieren. Die Moglichkeiten zur Segregation
sind hier, gemessen an den oben formulierten
Kriterien, doch eher begrenzt, insbesondere
was die Bildung alternativer Institutionen der
Migrantengesellschaft betrifft. Eine Opera-
tionalisierung dieser Indikatoren ist aber fir
eine dynamische Betrachtung sinnvoll: Gibt
es eine Entwicklung hin zur oder weg von
der Parallelgesellschaft?

Wie verhilt sich die oben gegebene Defini-
tion von Parallelgesellschaften zur Zuwande-
rerintegration? Meyers Definition fokussiert
die Form, das ,Wie“ des Zusammenlebens,
weniger die Frage, ob die Form des Zusam-
menlebens (oder Getrenntlebens) mit einer
sozialen, 6konomischen und kulturellen Be-
nachteiligung der Minoritidtengruppe einher-
geht. Damit umfasst der Begriff der Parallel-
gesellschaft nur einen Ausschnitt dessen, was
durch Integration bzw. Desintegration be-
schrieben wird, insbesondere indem er den
Umfang der sozialen und wirtschaftlichen
Teilhabe ausblendet. Diese Teilhabedimensi-
on muss aber berticksichtigt werden, wenn es
um die Einschitzung der gesellschaftlichen
Folgen von Parallelgesellschaften geht, da sie
der wohl wichtigste Bestandteil gesellschaftli-
cher Integration ist.

Die Migrationsforschung hat eine Reihe
von Modellen entwickelt, welche die Integra-
tion von Zuwanderern beschreiben sollen.
Verbunden mit diesen Konzepten sind jeweils
spezifische Theorien des Integrationsverlaufs.
Trotz einer Fille unterschiedlicher Modelle
lassen sie sich auf zwei Grundtypen reduzie-
ren: Entweder werden mogliche Integrations-
verliufe im Spannungsfeld von Akkulturation
(also die Ubernahme kultureller Standards
der Aufnahmegesellschaft) und gesellschaftli-
cher Teilhabe verortet oder aber durch die
Nihe oder Distanz zur Herkunfts- bzw. Auf-
nahmecommunity beschrieben.l* Die Integra-

I+ Vgl. etwa Wilhelm Heitmeyer/Wolfgang Kiihnel/
Rainer Strobel, Junge Aussiedler zwischen Assimila-

tionsverliufe, die sich aus den beiden Model-
len ergeben, beruhen entsprechend auf unter-
schiedlichen Annahmen:

Sind etwa bei Wilhelm Heitmeyer Inklusi-
on — also die Moglichkeit gleichberechtigter
Teilhabe bei Aufrechterhaltung kultureller
Differenz — und Assimilation (also die Errei-
chung gleichberechtigter Teilhabe bei Aufga-
be der Herkunftskultur) zumindest theore-
tisch gleichwertige Alternativen, weil Hand-
lungsorientierungen und Teilhabechancen als
zumindest theoretisch-konzeptionell unab-
hingig voneinander aufgefasst werden,|® ist
die Annahme bei Hartmut Esser eine grund-
satzlich andere. Empirisch gelingt nachhaltige
Sozialintegration nur auf der Grundlage assi-
milativer Muster, genauer: Erfolgreiche Pro-
zesse der Akkulturation, Platzierung, Inter-
aktion und der Identifikation sind inter-
dependent. Insbesondere die erfolgreiche
Platzierung kann eigentlich nur in der Auf-
nahmegesellschaft stattfinden, da die ethni-
sche Community keine adiquaten Platzierun-
gen in hinreichender Zahl bietet. Dies setzt
jedoch Akkulturation und ein Mindestmaf}
an Interaktion voraus, womit im Anschluss
auch die Identifikation mit der neuen Heimat
verbunden sein sollte.

In der ethnischen Community laufen die
Minorititen vielmehr zunehmend Gefahr,
sich in ethnische Mobilititsfallen zu begeben,
in denen sie hochstens schlechte und mittel-
miflige Platzierungen erreichen konnen. Die
»Entkopplung® insbesondere von Kulturati-
ons- und Platzierungsprozessen ist bei Esser
nicht vorgesehen.I®

tion und Marginalitit. Abschlussbericht an das Minis-
terium fir Arbeit, Soziales und Stadtentwicklung,
Kultur und Sport NRW, Disseldorf 1999, S. 5; Faruk
Sen/Martina Sauer/Dirk Halm, Integration oder Ab-
schottung? Zur Situation tlirkischer Zuwanderer in
Deutschland, in: Zeitschrift fiir Auslinderrecht und
Auslinderpolitik, (2001) 5, S.214. Zum Begriff der
Akkulturation vgl. insbesondere John W. Berry, Ac-
culturation and Adaption in a New Society, in: Inter-
national Migration, 30 (1992), S.69-85; Bernhard
Nauck/Anja Steinbach, Intergeneratives Verhalten und
Selbstethnisierung von Zuwanderern. Gutachten fir
die Unabhingige Kommission ,,Zuwanderung®, 2001;
Hartmut Esser, Integration und ethnische Schichtung,
ebd.

I5 Vgl. W. Heitmeyer/W. Kithnel/R. Strobel (Anm. 4),
S.5.

16 Vgl. H. Esser (Anm. 4), S. 35-36 und S. 63.
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Speziell fir integrationspolitische Schluss-
folgerungen, die aus den beiden Modellen ab-
geleitet werden konnen, sind diese Unter-
schiede sehr bedeutend — und fir die Ein-
schitzung der Folgen der Etablierung
parallelgesellschaftlicher Strukturen fir die
Teilhabechancen derjenigen, die ihr angeho-
ren. Es stellt sich, anders formuliert, die
Frage nach der Zwangslaufigkeit der Entste-
hung ethnischer Schichtungl” in multikultu-
rellen Gesellschaften. Empirische Befunde zu
Deutschland sprechen bisher fiir eine solche
Zwangslaufigkeit. Zum Beispiel hat Robert
Kecskes die sozialen Netzwerke tiirkeistaim-
miger Jugendlicher in Koln untersucht. Im
Ergebnis stellt er eine ausgeprigte, im Junger-
wachsenenalter noch zunehmende ethnische
Schlieffung fest, innerhalb derer sich aller-
dings sehr unterschiedliche Einstellungen,
Lebensstile und Identititen etabliert haben.I®
Letztendlich bestehe aber fiir die Mehrheit
der jungen Erwachsenen das Problem der Be-
schrinkung auf das Positionierungssystem
der eigenen Community, das im Vergleich zur
Aufnahmegesellschaft nur marginale Platzie-
rungen ermoglicht. Die tiirkischen Jugendli-
chen sind in der Mehrheit nicht assimiliert, in
keinem Wortsinn. Kecskes misst, wie auch
Esser, den ,ethnischen Mobilititsfallen®l®
grofle Bedeutung zu, da ,das ethnische Posi-
tionssystem weniger differenziert ist als das
Positionssystem der Aufnahmegesellschaft
und dieses unterschichtet (... und) schneller
das obere Ende erreicht (ist), das jedoch (.. .)
noch immer einer marginalen Stellung ent-
spricht.“[10

Auch Wolfgang Glatzer zeigt in seiner Stu-
die zum Integrationsstand von Jugendlichen
mit italienischem und tiirkischem Migrations-
hintergrund, dass die sozialstrukturelle (Er-

I” Nach H. Esser, Aspekte der Wanderungssoziologie,
Darmstadt—Neuwied 1980. Ethnische Schichtung be-
zeichnet das Vorliegen systematischer vertikaler so-
zialer Ungleichheiten zwischen ethnischen Gruppen
bei gleichzeitiger Gleichheit der Gruppen in sozial-
struktureller Hinsicht.

I8 Vgl. Robert Kecskes, Die starken Griinde unter sich
zu bleiben. Zur Begriindung und Entstehung ethnisch
homogener sozialer Netzwerke unter tiirkischen Ju-
gendlichen, in: Zeitschrift fir Tirkeistudien, (2001)
1/2,S. 180.

I° Vgl. Norbert F. Wiley, The Ethnic Mobility Trap and
Stratification Theory, in: Peter I. Rose (Hrsg.), The
Study of Society. An Integrated Anthology, New York
19733, S. 400-411.

|1© R. Kecskes (Anm. 8), S. 180.
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werbsbeteiligung, Haushaltseinkommen, Abi-
turientenquote, Wohneigentumsquote) und
die sozialkulturelle Partizipation (deutsche
Sprachkenntnisse, deutscher Medienkonsum,
Fremdheitsempfinden) eng verkniipft zu sein
scheinen und gleichgerichtet verlaufen.I!!

Tirkische Parallelgesellschaft in NRW?

Die Frage nach der Entwicklung einer tirki-
schen Parallelgesellschaft in Deutschland
haben die Autoren des vorliegenden Beitrags
durch eine Lingsschnittuntersuchung zum
interkulturellen Zusammenleben der tiirkei-
stimmigen Bevolkerung Nordrhein-Westfa-
lens zu beantworten gesucht, wobei die oben
genannten Indikatoren von Thomas Meyer
fur die Existenz von Parallelgesellschaften
durch unterschiedliche Merkmale operationa-
lisiert wurden.I'2

Die Suftung Zentrum fir Tirkeistudien
befragt seit 1999 in jahrlichem Abstand repra-
sentativ. 1000 erwachsene tiirkeistimmige
Migrantinnen und Migranten zu ihren Wohn-
verhiltnissen, interkulturellen Kontakten,
Diskriminierungserfahrungen und der Nut-
zung eigenethnischer Infrastrukturen. Die
Daten sind geeignet, die von Meyer entwi-
ckelten Indikatoren fiir Parallelgesellschaften
durch die Merkmale Religiositit (kulturelle
Homogenitit), Kontakte zu Deutschen (le-
bensweltliche Segregation), Organisations-
grade (Verdopplung von Institutionen), Dis-
kriminierung (Freiwilligkeit von Segregation)
und ethnische Quartiersbildung (Wohnraum-
segregation) zu operationalisieren. Obwohl
sich die Befragung auf das Bundesland Nord-
rhein-Westfalen beschrinkt, diirften die Er-
gebnisse in ithren Grundtendenzen auch auf
die Bundesrepublik insgesamt zu {ibertragen
sein, da immerhin jede(r) dritte Tirkeistim-
mige in NRW lebt.

I Vgl. Wolfgang Glatzer, Integration und Partizipa-
tion junger Auslinder vor dem Hintergrund ethnischer
und kultureller Identifikation. Ergebnisse des Integra-
tionssurveys des Bundesinstitutes fiir Bevolkerungs-
forschung (BiB), in: Materialien zur Bevolkerungswis-
senschaft, (2004) 105 ¢, S. 471.

12 Vgl. Dirk Halm/Martina Sauer, Das Zusammen-
leben von Deutschen und Tiirken in NRW. Entwick-
lung einer Parallelgesellschaft?, in: WSI-Mitteilungen,
(2004) 10, S. 547-555. Das folgende Kapitel schreibt
diese Untersuchung um die Daten des Jahres 2004 fort.



Die These der Entwicklung zu parallelen
Gesellschaftsstrukturen von Deutschen und
Tirken erhdlt durch die Ergebnisse der
Lingsschnittuntersuchung  keine Nahrung.
Vielmehr ist in denjenigen Bereichen, in
denen sich eindeutige Trends im Untersu-
chungszeitraum abzeichnen, eine leicht zu-
nehmende gesellschaftliche Durchmischung
zu konstatieren. Allerdings hat sich die Iden-
tifikation mit dem Islam vergroflert, womit
zugleich die religios-kulturelle Homogenitat
der Gruppe sowie die Empfindung von Dis-
kriminierung im Untersuchungszeitraum ge-
wachsen sind. Im Folgenden werden die Er-
gebnisse im Einzelnen skizziert.

Religiose Homogenitit

Erwartungsgemifl gehort die tiberwiegende
Mehrheit der tiirkischen Migrantinnen und
Migraten mit 95 Prozent dem muslimischen
Glauben an. Von diesen stellen die Sunniten
mit 90 Prozent wiederum die deutliche Mehr-
heit, 9 Prozent sind Aleviten und nur wenige
gehoren der schiitischen Richtung des Islam
an. Diese Verteilung unterstiitzt die Annahme
einer religios-kulturellen Homogenitat der
Tiirkinnen und Tiirken als eine Vorausset-
zung fur die Entstehung von Parallelgesell-
schaften. Die Mehrheit der Befragten defi-
niert sich nicht nur als ,formal“ dem Islam
zugehorig, sondern auch emotional. Die
Hilfte — 50 Prozent — betrachtet sich selbst
als eher religios und knapp jeder Funfte —
22 Prozent — als sehr religios. 24 Prozent fith-
len sich selbst als eher nicht und 4 Prozent als
gar nicht religios.

Der Vergleich der Anteile in den jeweiligen
Kategorien zeigt, dass die Religiositit unter
den Migranten offensichtlich im Zeitverlauf
zunimmt. Der Anteil der sehr und eher Reli-
giosen ist 2004 zusammen auf 72 Prozent ge-
stiegen, im Jahr 2000 betrug er 57 Prozent.
Dartiber, ob dies eine Folge des 11. Septem-
ber und der Kriege in Afghanistan und Irak
sowie ein mehr oder weniger erzwungenes
Bekenntnis zum Islam ist, kann nur speku-
liert werden. Bei mehrheitlicher Zugehorig-
keit zum sunnitischen Islam ist die tiirkische
Gesellschaft in Deutschland damit zwar nicht
homogen, aber doch stark religios gepragt —
und diese Prigung hat im Untersuchungszeit-
raum linear und deutlich zugenommen.

Lebensweltliche Segregation

Die lebensweltliche und zivilgesellschaftliche
Segregation als ein weiteres Merkmal von
Parallelgesellschaften wird hier anhand der
Hiufigkeit interethnischer Freizeitkontakte
indiziert. 44 Prozent der Befragten unterhal-
ten enge, freundschaftliche Beziehungen zu
Deutschen, im Rahmen derer man sich fast
taglich (ca. 23 Prozent) oder hiufig (ca. 20
Prozent) — mindestens einmal in der Woche —
trifft. Ein weiteres knappes Viertel hat
manchmal Freizeitkontakt zu Deutschen mit
mindestens einem Treffen im Monat. 35 Pro-
zent haben jedoch nur wenig Kontakte, 16
Prozent treffen sich selten (mehrmals im
Jahr) und 19 Prozent so gut wie nie mit Deut-
schen auf privater Ebene. Im Zeitvergleich
zeigt sich eine leichte, jedoch stetige Zunah-
me der interkulturellen Freundschaftsbezie-
hungen.

Zivilgesellschaftliche Segregation

Die Einbindung in gesellschaftliche Organi-
sationen ist in der tiirkischen Community
weniger ausgepragt als bei Deutschen, hat
aber in den letzten Jahren zugenommen.3
Zum Teil gliedern sich die Migranten in das
intermedidre System der Mehrheitsgesell-
schaft ein, zum Teil hat sich eine eigene
ethnische Infrastruktur etabliert. Inzwischen
existieren in nahezu allen gesellschaftlichen
Bereichen tiirkische Organisationen und In-
stitutionen. Stellen diese aber tatsichlich eine
Dopplung der Angebote der Aufnahmege-
sellschaft dar, wie sie eine Parallelgesellschaft
kennzeichnen wiirden?

Insgesamt sind 42 Prozent der Befragten in
keinem Verein organisiert. 19 Prozent sind
nur Mitglied eines deutschen und 18 Prozent
sowohl eines deutschen als auch eines tlirki-
schen Vereins. Somit gehort mehr als ein
Drittel (37 Prozent) aller Befragten auch
einem deutschen Verein an. Neben den 19
Prozent, die sowohl Mitglieder eines deut-
schen als auch eines tiirkischen Vereins sind,
gehoren 22 Prozent ausschliellich einem tiir-
kischen Verein an. Der Vergleich mit den Er-
gebnissen der vergangenen Jahre zeigt, dass

1> Vgl. Claudia Diehl, Die Partizipationsmuster tiir-
kischer Migranten in Deutschland: Ergebnisse einer
Gemeindestudie, in: Zeitschrift fiir Auslinderrecht
und Auslinderpolitik, (2001) 1, S. 29-35.
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der Anteil der Nichtorganisierten sinkt. Zu-
gleich hat in den Jahren 2003 und 2004 die
ausschlieflliche Mitgliedschaft in tirkischen
Vereinen wieder abgenommen, nachdem sie
im Jahr 2002 leicht angestiegen war. Kontinu-
ierlich steigt der Anteil derer, die sowohl in
deutschen als auch in tiirkischen Vereinen
oder Verbinden organisiert sind. Auch der
Anteil der in deutschen Verbinden Organi-
sierten steigt leicht an. Diejenigen deutschen
Organisationen, in denen die Migrantinnen
und Migranten mit 17 Prozent am haufigsten
anzutreffen sind, sind die Gewerkschaften.
An zweiter Stelle folgen mit 16 Prozent die
Sportvereine. Die Mitgliedschaft in einer Ge-
werkschaft ist in allen ,,Gastarbeiternationen®
traditionell stark ausgeprigt. Bei den tiirki-
schen Vereinen liegt das Schwergewicht ein-
deutig im kulturellen und religiosen Bereich.
12 Prozent gehoren einem Kulturverein und
22 Prozent religiosen Gemeinschaften an.
Generell betrachtet, griindet sich ein zentraler
Teil der Mitgliedschaft in tiirkischen Organi-
sationen auf ein Bedirfnis religioser und kul-
tureller Anbindung, das deutsche Organisa-
tionen nicht einldsen konnen. Damit erfiillen
die tirkischen Organisationen aber eine
Komplementir- und keine Dopplungsfunkti-
on zu deutschen Angeboten.

Diskriminierungserfahrungen —
Freiwilligkeit der Segregation

22

Integration setzt voraus, dass die aufneh-
mende Gesellschaft die Zuwanderer auch an
Ressourcen und Prozessen teilhaben lisst.
Ein geeigneter Indikator fiir die Freiwilligkeit
von Abgrenzung ist das Empfinden von Dis-
kriminierung. Insgesamt gaben 77 Prozent
der Befragten an, im Alltag die Erfahrung un-
gleicher Behandlung von Deutschen und
Auslindern gemacht zu haben — 11 Prozent
in einem bestimmten Lebensbereich und 66
Prozent in unterschiedlichen Lebensberei-
chen. 1999 belief sich die Quote der wahrge-
nommenen Diskriminierung auf 65 Prozent,
wobei 52 Prozent sich mehrfach und 14 Pro-
zent sich einmal diskriminiert fiihlten. Im
Jahr 2001 war der Anteil auf 71 Prozent ge-
stiegen, 2002 lag er ebenso wie 2003 bei 80
Prozent. Ob dabei auch eine gestiegene Sensi-
bilitit oder Empfindlichkeit der Migranten
eine Rolle spielt oder ob die Ungleichbehand-
lung tatsichlich zugenommen hat, kann hier
nicht geklirt werden. Dennoch ist eine er-
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schreckend hohe Diskriminierungswahrneh-
mung zu konstatieren, die im Zeitvergleich
zunichst deutlich gestiegen ist und seit dem
vergangenen Jahr wieder sinkt. Wie bei der
Zunahme der Religiositit liegt es auch hier
nahe, einen Zusammenhang zur Debatte um
den Islam im Zuge des 11. September 2001
herzustellen, der sich allerdings nicht bewei-
sen lisst. Die Bereiche, in denen am hiufig-
sten Diskriminierung empfunden wird, sind
diejenigen, in denen generell ein hohes Maf§
an okonomischer oder sozialer Konkurrenz
und Konflikte um knappe Ressourcen herr-
schen: Rund die Halfte der befragten Migran-
ten gaben an, am Arbeitsplatz (57 Prozent),
bei der Wohnungssuche (49 Prozent) und bei
der Arbeitssuche (48 Prozent) diskriminiert
worden zu sein.

Siedlungsraumliche Segregation

Mehr als die Hailfte der Befragten (58 Pro-
zent) wohnt in iberwiegend deutsch geprig-
ten Gegenden. 15 Prozent leben in gleichmi-
fig gemischten Vierteln und ein Fiinftel in
iberwiegend von Tirken bewohnten Stadt-
teilen. Der Anteil von 21 Prozent, die in
uiberwiegend tiirkisch geprigten Gegenden
leben, deutet aber doch darauf hin, dass sich
zumindest in einigen Stadtteilen ethnisch

verdichtete Wohnquartiere herausgebildet
haben.

Vergleicht man den Befund von 2004 mit
den Zahlen der Vorjahre, ist kein eindeutiger
Trend erkennbar. Unter dem Vorbehalt, dass
das Untersuchungsdesign keinen Schluss auf
Kausalititen zulisst, wird bei der Untersu-
chung des Zusammenhangs von ethnischer
Zusammensetzung der Wohngegend und der
Zufriedenheit mit den Wohnverhiltnissen
und dem sozialen Umfeld sichtbar, dass Be-
fragte, die in deutschen Wohngegenden leben,
zufriedener sind als Befragte, die in tiirkisch
gepriagten Quartieren leben. Das ldsst darauf
schlieflen, dass es sich nicht immer um eine
fretwillige Segregation handelt. Die Unzufrie-
denheit dirfte indessen nicht nur mit der eth-
nischen Zusammensetzung, sondern auch mit
der generellen Situation der jeweiligen Quar-
tiere zusammenhingen, da ethnische Kolo-
nien haufig in Stadtteilen mit niedriger
Wohnqualitit angesiedelt sind.I'*

I Vgl. Jurgen Friedrichs/Jorg Blasius, Leben in be-
nachteiligten Wohngebieten, Opladen 2000, S. 195.



Die Integrationsperspektive der
Angehorigen von Parallelgesellschaften

Wie verteilen sich die beschriebenen Merk-
male aber auf die Individuen in der tiirki-
schen Community in NRW? Inwiefern haben
einzelne Gruppen tatsichlich so etwas wie
parallele Subgesellschaften gebildet? Um die
Angehorigen einer tlirkischen Parallelgesell-
schaft zu identifizieren und so ihre Integrati-
onsperspektive zu untersuchen, mussten fir
die hier verwendeten Indikatoren Grenzwer-
te festgelegt werden, jenseits derer die Befrag-
ten als segregiert oder nicht segregiert defi-
niert werden.I'5

Die Datenanalyse zeigt, dass nur eine
kleine Gruppe von einem Prozent mit Blick
auf alle finf Indikatoren der Parallelgesell-
schaft die definierten Segregationsgrenzwerte
uberschreitet. Knapp 4 Prozent liegen bei
vier und knapp 18 Prozent bei drei Bereichen
uber diesen Werten. Ein Drittel tiberschreitet
in zwel Bereichen und ebenso viele in einem
Bereich die Grenze zur Segregation. Gut
jeder zehnte tirkeistimmige Migrant ist hin-
sichtlich keines der Merkmale segregiert (vgl.
Tabelle 1).

Tabelle 1: Verteilung der Uberschreitung der Segre-
gationsgrenzwerte nach Anzahl der Bereiche

Uberschreitung der | Anzahl | Prozent Prozent
Grenzwertein . . .
keinem Bereich 99 10,8 nicht
einem Bereich [ 298 32,5 |segregiert| 77,5
zweil Bereichen 314 342
drei Bereichen 162 177 | seore-
vier Bereichen 35 3,8 i;gr . 22,5
fiinf Bereichen 9 1,0 5
gesamt 917 100,0

Quelle: Eigene Berechnungen.

Diejenigen Befragten, die in drei oder mehr
Bereichen die Grenzwerte tiberschreiten,
wurden anschlieflend in einer Gruppe, die als
potenziell segregiert gelten kann, zusammen-

I'5 Folgende Merkmale wurden fiir die Bereiche als
Segregationskennzeichen definiert: Religion: sehr und
cher religios; Lebenswelt: nie und selten Freizeit-
beziehungen zu Deutschen; Zivilgesellschaft: Organi-
sation ausschliefllich in tiirkischen Vereinen; Freiwil-
ligkeit von Segregation: keine Diskriminierungserfah-
rung; Wohnraum: Leben in Vierteln mit tiberwiegend
turkischer Bevolkerung.

gefasst, diejenigen, die in zwei oder weniger
Bereichen die Grenzwerte iiberschreiten, zur
Gruppe der nicht Segregierten. Daraus ergibt
sich ein Anteil von 77,5 Prozent, der als nicht
segregiert gelten kann, und ein Anteil von
22,5 Prozent, der als tendenziell segregiert
einzustufen ist — bzw. vermehrt parallelgesell-
schaftliche Strukturen ausbildet.

In der Gruppe der tendenziell in parallelge-
sellschaftlichen Strukturen Lebenden sind Mi-
granten ab 60 Jahre und solche mit schlechten
Deutschkenntnissen deutlich iberreprisen-
tiert. Betrachtet man die Zusammenhangs-
mafle, so besteht der stirkste Zusammenhang
zwischen Segregation und Deutschkenntnis-
sen sowie Segregation und der beruflichen
Stellung. Aber auch das Alter und die Aufent-
haltsdauer, das Land des Schulbesuchs und die
formale Schulbildung in Deutschland, die be-
rufliche Stellung und das Haushaltseinkom-
men sind hier zu nennen. Das Geschlecht
spielt hingegen kaum ein Rolle.

Mit zunehmendem Alter steigt der Anteil
derjenigen, die in mindestens drei der fiinf
Bereiche parallelgesellschaftliche Tendenzen
aufweisen. Besonders grofl und mit deutli-
chem Abstand zur nichstjiingeren Gruppe ist
der Anteil der ab 60-Jahrigen. Entsprechend
sind Angehorige der ersten Generation tber-
proportional hiufig unter den Segregierten zu
finden, aber auch die als Erwachsene nachge-
reisten Ehepartner der zweiten Generation
sind hier Uiberreprisentiert, wodurch sich der
Alterszusammenhang verwischt. Angehorige
der zweiten Generation, die in Deutschland
geboren oder aufgewachsen sind, sind selte-
ner unter den Angehorigen der Parallelgesell-
schaft zu finden (vgl. Tabelle 2).

Am sichtbarsten ist der Zusammenhang
von Segregation und Deutschkenntnissen. Bei
sehr oder eher schlechten Kenntnissen der
deutschen Sprache ist die Wahrscheinlichkeit,
in parallelgesellschaftlichen Strukturen zu
leben, deutlich grofier als bei guten oder sehr
guten Sprachkenntnissen. Einfluss auf die
Tendenz zum Leben in Parallelgesellschaften
haben aber auch das formale Bildungsniveau,
das in Deutschland erworben wurde, sowie
die berufliche Stellung. Migranten, die nur
eine geringe formale Bildung aufweisen oder
als Arbeiter titig sind, sind haufiger unter
den Segregierten anzutreffen als Migranten
mit hohem Bildungsniveau und Angestellte.
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Tabelle 2: Soziostrukturelle Merkmale der Angeho-
rigen der Parallelgesellschaft (Zeilenprozent)

Segregation
nein | ja
Geschlecht
Mainnlich 80,0 20,0
Weiblich 74,8 25,2
Korrelation (Cramers V.) .062
Alter
Unter 30 Jahre 83,8 16,2
30 bis 44 Jahre 77,3 22,7
45 bis 59 Jahre 75,3 24,7
60 Jahre und alter 56,6 43,4
Korrelation (Cramers V.) 147
Zuwanderergeneration
Erste Generation 70,0 30,0
Nachfolgegeneration 84,0 16,0
Heiratsmigranten 72,4 27,6
Korrelation (Cramers V.) 153
Deutschkenntnisse
Sehr gut 92,2 7,8
Eher gut 83,3 16,7
Mittelmifig 73,1 26,9
Eher schlecht 55,1 449
Sehr schlecht 48,3 51,7
Korrelation (Cramers V.) 294
Schulabschluss in Deutschland
Kein Schulabschluss 72,7 27,3
Hauptschulabschluss 80,3 19,7
Mittlere Reife 85,7 14,3
Fachabitur/Abitur 91,8 8,2
Korrelation (Cramers V.) 134
Berufliche Stellung
Arbeiter 72,8 27,2
Facharbeiter 81,8 18,2
Angestellte 92,7 7,3
Korrelation (Cramers V.) 210
Haushaltseinkommen
Unter 1 000 Euro 70,0 30,0
1 000 bis unter 2 000 Euro 74,2 25,8
2 000 bis unter 3 000 Euro 82,0 18,0
3 000 Euro und mehr 84,2 15,8
Korrelation (Cramers V.) 117
Gesamt | 77,5 | | 22,5

Quelle: Eigene Berechnungen.
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Entsprechend sind Migranten mit einem
niedrigen Einkommen eher dazu pridesti-
niert, sich in parallelgesellschaftlichen Struk-
turen zu bewegen, als Migranten mit einem
hoheren Einkommen.
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Fazit und Diskussion

Unter unseren Befunden ist die zunehmende
Religiositit das einzige Merkmal einer Paral-
lelgesellschaft, das im Untersuchungszeit-
raum tatsichlich linear in Richtung der
Entwicklung parallelgesellschaftlicher Struk-
turen weist. Damit ist die grofle Bedeutung,
die dem Dialog mit dem Islam und der Inte-
gration der Muslime in den vergangenen Jah-
ren zugewiesen wurde, durchaus berechtigt.
Alle anderen Merkmale deuten jedoch nicht
auf das Anwachsen parallelgesellschaftlicher
Strukturen hin.

Allerdings sind die segregiert in Parallelge-
sellschaften lebenden Individuen — gemessen
am beruflichen Status und dem Einkommen -
schlechter sozial platziert als diejenigen
auflerhalb parallelgesellschaftlicher Struktu-
ren, und sie haben aufgrund mangelhafter
Deutschkenntnisse und geringerer formaler
Qualifikationen schlechtere Teilhabechancen.
Allerdings ist die Varianz bezogen auf die
nicht Segregierten nur gering, was im generell
geringen Niveau der Teilhabe begriindet sein
dirfte. Somit liegt die beste Vorsorge gegen
die Entstehung ethnischer Schichtung in der
Qualifizierung sowohl der jungen Migranten
als auch der Neuzuwanderer, da Kulturation
sich mit Blick auf unsere Daten als deutlich
im Zusammenhang mit der gesellschaftlichen
Platzierung, also der Teilhabedimension von
Integration, erweist. Zugleich zeigt die von
uns untersuchte Gruppe aber auch, dass mit
Blick auf die Tirkinnen und Tirken nicht
davon auszugehen ist, dass die Segregation
bzw. das Leben in Parallelgesellschaften -
verstanden als auf bewussten Entscheidungen
beruhender Riickzug aus der Aufnahmege-
sellschaft — nur sehr bedingt mit mangelhafter
Teilhabe im Zusammenhang steht. Es gibt
vielmehr in grofler Zahl Tirkeistimmige, die
sich mit Deutschland identifizieren und in-
tensiv mit der Aufnahmegesellschaft inter-
agieren, ohne es jedoch zu adiquaten gesell-
schaftlichen Platzierungen zu bringen. Ganz
stark vereinfacht ausgedrickt: Die vorgestell-
ten Daten sprechen dafiir, dass es bei der Inte-
gration der Tirkeistimmigen eher an Mog-
lichkeiten als am Willen der Betroffenen

fehlt.
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Necla Kelek

Die muslimische
Frau in der

Moderne

Is ich im August 1967 im Alter von

zehn Jahren mit meiner groflen Schwes-
ter und meinem kleinen Bruder von Anato-
lien tber Istanbul Richtung Deutschland
fuhr, befand sich in der Seitentasche meines
neuen Mantels neben meinem tiirkischen
Ausweis auch einen handgeschriebenen Zettel
meines Vaters. Obwohl ich Deutsch nicht
lesen konnte, kannte ich den Text. Mein in
Deutschland arbeiten-
der Vater hatte ihn
mir bei seinem letzten
Besuch in der Tirkei
gegeben und gesagt,
LWenn ihr diese Zei-
len lesen konnt, dann
seid ihr drin in
Deutschland.“ Es han-
delte sich um die Na-
tionalhymne, das ,Lied der Deutschen“. Er
glaubte, dass — wie es in tlrkischen Schulen
iiblich ist — auch in Deutschland vor Unter-
richtsbeginn die Nationalhymne gesungen
werde. Am Abend vor meinem ersten Schul-
tag in Deutschland tibten mein Vater und ich
die schwere Aussprache: ,,Blith im Glanze die-
ses Gliickes, Blithe, deutsches Vaterland“. Die
Enttiuschung war grof3, als am nichsten Mor-
gen niemand das Lied sang, auch spiter wollte
es niemand horen.|!

Necla Kelek

Geschwister-Scholl-
Preistrdgerin.
Neclakelek@t-online.de

Der Weg von Anatolien tiber Istanbul nach
Deutschland war fiir meine Familie — deren
Schicksal in vieler Hinsicht ganz typisch fir
die Entwicklung der tirkischen Gesellschaft
und fiir den Migrationsprozess ist — der Weg
vom Kollektiv des Familienclans zur Kleinfa-
milie, von der Vormundschaft in die Freiheit,
von der Tradition in die Moderne, vom So-
zialwesen zum Individuum.

Mit der Griindung der tiirkischen Republik
im Jahr 1923 hatte sich das Land eine neue
Verfassung sowie eine neue Schrift gegeben,

und den Frauen die ersten Rechte. Sie seien
es, so Kemal Atatiirks Credo, welche die
kiinftigen Generationen erzogen. Man dirfe
thnen deshalb nicht, wie bisher iiblich, die
Bildung verweigern. Nur eine Gesellschaft, in
der Frauen gleichberechtigt sind, sei gertistet,
den Weg in die Moderne einzuschlagen.

Atatiirk hatte erkannt, dass es nicht reichte,
die mit groflem Aufwand propagierten Ideen
der Franzosischen Revolution wie einen
neuen Trieb auf den tiirkischen Baum zu
pflanzen. Ohne Mentalititswandel wiirde
dieser verdorren. Fiir die Verwirklichung und
Durchsetzung der Menschrechte bedurfte es
mehr.

In den Stidten, in denen die Industrie auf-
blihte, wuchs mit ihr auch das Birgertum,
das die neuen Freiheiten annahm und genoss.
Gleichzeitig verfielen die lindlichen Struktu-
ren, und allmihlich begann ein inzwischen 80
Jahre anhaltender Strom, eine Binnenmigrati-
on aus allen lindlichen Gebieten in Richtung
der groflen Stidte, vornehmlich nach Istan-
bul. Auch meine Eltern schlossen sich diesem
Zug an und zogen an den Bosporus. Das erste
Mal in ihrem Leben waren mein Vater und
meine Mutter fir sich selbst verantwortlich,
entschied nicht die Grofifamilie fiir sie.
Meine Mutter, die noch verheiratet worden
war, ohne gefragt zu werden, und die, wire
sie im Dorf geblieben, ithr Leben lang der
Schwiegermutter hitte dienen miissen, war
plotzlich auf sich selbst gestellt, musste allein
einen Haushalt fihren. Die Macht der Um-
stinde machte aus meiner Mutter und den
vielen Frauen, die auf dhnliche Weise in die
Stadt kamen, selbstindige Frauen, die eher
dem Vorbild der Doris Day und Jackie Ken-
nedy nacheiferten, als sich ins Haus sperren
zu lassen.

Hinzu kam, dass sich die Tiirkei eine
strikte Trennung von Religion und Staat ver-
ordnet hatte und der Islam und die ihm an-
haftenden Traditionen in den Stidten immer
weiter an Boden verloren. Der Staat trennte
die Religion von der Politik, verbannte den
Islam mitsamt Fes (frither im Orient weit ver-
breitete Kopfbedeckung der Minner) und
Kopftuch aus den Schulen, Universititen und

I' Der Beitrag basiert auf dem Buch der Autorin, Die
fremde Braut — ein Bericht aus dem Inneren des tiirki-
schen Lebens in Deutschland, Kéln 2005.
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offentlichen Plitzen, und gleichzeitig ver-
suchte er, den Islam zu kontrollieren, indem
er ihn organisierte. So kam es zu der merk-
wiirdigen Entwicklung, dass eine staatliche
Anstalt fiir Religion die Vorbeter der Mo-
scheen ausbildet, bezahlt und die Inhalte der
Predigten vorgibt. Sie bezahlt auch die etwa
3000 Imame, die in den Ditip-Moscheen in
Deutschland auf Tirkisch predigen. Eine Re-
ligionsfreiheit, wie wir sie zum Beispiel vom
Christentum kennen, gibt es in der Tirkei
nicht. Jeder Ttrke ist, wenn er sich nicht aus-
driicklich zu einer anderen Religion bekennt,
von Geburt an Moslem.

Der Lebensstil, der im Istanbul der fiinfzi-
ger bis siebziger Jahre vom Birgertum ge-
pflegt wurde, war europiisch oder amerika-
nisch. Das Assoziations-Abkommen der tir-
kischen Regierung mit der Europiischen
Wirtschaftsgemeinschaft 1963 entstand aus
diesem nach Westen orientierten Geist, eben-
so wie das heute als vorbildlich gepriesene
moderne Istanbul ein Kind dieser Aufklirung
ist.

Mein Vater ging als einer der ersten ,,Gast-
arbeiter nach Deutschland. Er ging als Re-
publikaner, als Anhinger Atatlirks, er wollte
die Chancen des , Wirtschaftswunders“ nut-
zen. Und gleichzeitig mit den Mannern gin-
gen Anfang der sechziger Jahre zum ersten
Mal auch tiirkische Frauen allein in die Frem-
de. Fiir sie war Europa die Chance zur weite-
ren Individuation.

Der Prozess der Individuation ist Voraus-
setzung und Bedingung fiir die Moderne. In-
dividuation bedeutet, dass jeder Einzelne
Rechte und Pflichten wahrnimmt, Vertrige
abschlieflt, und nicht als Mitglied einer Grup-
pe, einer Familie auftritt. Nur wer in der
Lage ist, Verantwortung fiir sich selbst und
sein Handeln zu tUbernehmen, wird gesell-
schaftlich erfolgreich agieren, sich zurecht-
finden konnen. Viele haben dies begriffen, sie
sind einen individuellen Weg gegangen und
haben Europa als Chance genutzt.

Die ersten Migranten blieben nicht lange
allein. Im groflen Stil wurden in Anatolien
Arbeitskrifte angeworben. Sie gingen nach
Deutschland und lebten hier unter einfachs-
ten Bedingungen. Es sollte ja nur ein Proviso-
rium fiir zwei, drei Jahre sein. Aber es kam
anders. Die Gastarbeiter holten bald ihre Fa-
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milien nach, entschlossen sich, in Deutsch-
land zu bleiben, wurden Einwanderer, ohne
dass die Politik darauf reagierte. Vielleicht hat
sie es nicht einmal richtig bemerkt. Mit den
Verwandten kamen auch die muslimisch-tiir-
kischen Familientraditionen nach Deutsch-
land. Die Frauen, die als erste in die Moderne
aufgebrochen waren, wurden mehrheitlich
wieder zurlick ins Haus geholt. Es wurde
vielfach kein Deutsch mehr gelernt, es wurde
turkisch gesprochen, muslimisch gelebt. ,Ich
bin nicht nach Deutschland gekommen, son-
dern in eine Familie“, sagte mir bei einem In-
terview eine ,,Importbraut®, die seit zehn Jah-
ren in Deutschland lebt.

An der landlichen Turkei hatte sich schon
Atatiirk die Zihne ausgebissen. Hier gelang
der Weg in die Moderne nicht, auch weil die
okonomischen Voraussetzungen dafiir fehl-
ten. Die traditionelle muslimisch-tiirkische
Kultur, das komplexe System von Glaubens-
vorstellungen, Briauchen, Sitten, blieb unan-
getastet. Es gab zwar die Gesetze der Repu-
blik, aber niemand war da, der sie mit Leben
hitte fullen konnen. Das Leben ging weiter,
wie es seit Jahrhunderten abgelaufen war.

Das galt auch fir die Binnenmigranten, die
aus den Dorfern nach Istanbul kamen und
dort tiber Nacht ihre Hiuser in den Gececon-
dos bauten. Es waren Landarbeiter ohne
Land und Arbeit, die ihre Traditionen und
Sitten mit nach Istanbul und spiter mit nach
Deutschland nahmen. Sie hatten von der Mo-
derne nichts zu erwarten, denn fiir eine Kar-
riere in der Fremde fehlten ihnen die elemen-
taren Voraussetzungen. Und von ihnen
wurde auch nichts anderes erwartet, niemand
verlangte etwas von ihnen, aufler dass sie die
einfachen Arbeiten tibernehmen sollten, fiir
die sich die Deutschen inzwischen zu schade
geworden waren. Den Migranten konnte es
ziemlich gleich sein, wo sie lebten — ob in
Istanbul oder in Iserlohn, sie waren auf jeden
Fall die Verlierer der Entwicklung. So hielten
sie sich an das, was ihnen geblieben war — an
thre Traditionen und in immer stirkerem
Mafle an den Glauben mit seinen festen Le-
bensregeln und der dem Islam innewohnen-

den Schicksalsgliubigkeit.

Der Islam wurde — auch mit finanzieller
Unterstiitzung durch die tiirkische Republik
und aus Saudi-Arabien — wieder identititsstif-
tend, und aus Gastarbeitern wurden im of-



fentlichen Bewusstsein zunichst Tiirken und
dann Muslime. Hinzu kam ein Gefiihl — mit
dem Erstarken des politischen Islam seit 1979
erst im Iran, spiter dann in der Tirkei —, mit
diesem Glauben endlich wieder auf der Seite
der moralischen Gewinner der Geschichte zu
stehen. So blieben die patriarchalischen Fami-
lien- und Dorfstrukturen in Anatolien unan-
getastet und konnten in den traditionalistisch
orientierten Migrantenkreisen in Deutschland
fortleben.

In der Tiirkei wurde das Heiratsalter der
Frauen bereits in den zwanziger Jahren per
Gesetz auf 18 Jahre heraufgesetzt. Dessen un-
geachtet werden die Midchen auch heute
noch entweder bereits im Babyalter ,,verspro-
chen“ oder hiufig mit 15 und 16 Jahren per
Zwang oder Arrangement verheiratet. Im
Rahmen einer Untersuchung des Bundesmi-
nisteriums fiir Familie sind 150 tiirkische
Frauen befragt worden.? Jede zweite Frau
gab an, dass ihr Ehepartner von den Eltern
ausgesucht wurde, jede vierte kannte den
Partner vor der Ehe nicht, und zwolf von den
150 Frauen fuhlten sich zur Ehe gezwungen.
Aus der kurdischen Metropole Diyarbakir
melden die Menschenrechtsorganisationen
ahnliche Zahlen, dort wurde jede zweite Frau
ohne ihre Zustimmung verheiratet.

Auch heute — und ich betone, dies sind
keine Ausnahmefille — sind in diesen Kreisen
Midchen faktisch im Besitz der Viter und
Briider, man nennt sie die ,,Ehre der Familie®
und passt auf sie auf. Altere bestimmen iiber
thr Leben, entscheiden, ob sie zur Schule
gehen und wen sie heiraten werden. So sollen
nach einem Bericht der Zeitung ,Milliyet®
vom 19. April 2005 allein in Ost-Anatolien
iiber 800 000 Midchen zwischen 7 und 15
Jahren vom Schulbesuch ferngehalten wer-
den, um im Haus oder in der Landwirtschaft
zu arbeiten.l® Ich selbst habe als junges Mad-
chen in Deutschland miterlebt, wie eine
Freundin in der Nachbarschaft iiber zehn
Jahre lang im Haus festgehalten wurde. Die-
ses Midchen durfte nicht zur Schule gehen,
weil ihre Eltern arbeiteten und sie auf den
jungeren Bruder aufpassen musste. Und sie
wurde mit 16 Jahren in die Tirkei geschickt
und dort verheiratet.

12 Vgl. Bundesministerium fir Familie, Frauen und
Jugend, Sommer 2004.
I3 Vgl. Milliyet vom 19. 4. 2005.

,Die Ehe ist im Islam kein Sakrament®,
schreibt die Islamwissenschaftlerin Ursula
Spuler-Stegemann, ,sondern ein zivilrechtli-
cher Vertrag zwischen zwei Familien.“ Und
die Heirat ist in der tiirkisch-muslimischen
Gesellschaft keine individuelle Angelegen-
heit. ,Verheiratet die Ledigen!“ steht im
Koran, und die Familienoberhdupter nehmen
diese Aufforderung ernst.I* Den jungen Men-
schen wird das elementare Recht vorenthal-
ten, selbst zu entscheiden, ob, wen und wann
sie heiraten werden. Und damit wird ihnen
auch die Liebe vorenthalten. Sie diirfen sich
nicht verlieben. Ein Kontakt, ja selbst ein
harmloser Flirt zwischen jungen Minnern
und Frauen ohne die Ehe ist nach traditionel-
ler Auffassung undenkbar, ein Verstofl gegen
den Sittenkodex und wird nicht geduldet.

Diese Mentalitit, das Festhalten am tiir-
kisch-muslimischen Common Sense in der
Fremde, fithrt zu der Situation, die wir ver-
mutlich heute in Deutschland bei mindestens
der Hilfte der hier lebenden Tiirken haben.
Sie leben in der Moderne, sind dort aber nie
angekommen. Sie leben in Deutschland nach
den Regeln ihres anatolischen Dorfes. Sie
haben sich in ihren Glauben, in ihre Umma,
eine Parallelwelt, zuriickgezogen und repro-
duzieren sie, indem sie ihre Kinder mit
Maidchen und Jungen ihrer alten Heimat ver-
heiraten.

Die Folgen sind dramatisch: Mangelnde In-
dividualisierung und Selbstverantwortung
ziehen unter anderem auch mangelnden Bil-
dungswillen nach sich. Wenn Eltern davon
ausgehen, dass sie ihre Tochter mit 16 Jahren
verheiraten, warum sollten sie dann in die
Bildung dieses Kindes investieren, es das Abi-
tur machen oder studieren lassen? Mangelnde
Verantwortung fiir die Zukunft, mangelnde
Investition in die Bildung ihrer Kinder repro-
duzieren immer wieder den eigenen sozialen
Status. Und so relativiert sich auch die Mar
von der tiirkischen Familie, in der alle so gut
aufgehoben sind. Es handelt sich in vielen
Fillen eher um ein Kontrollsystem, in dem
die dlteren Manner bestimmen und kontrol-
lieren, was die Familienmitglieder zu tun und
zu lassen haben. In diesem System herrscht
das Prinzip des Respekts und der Ehre, ein
Jiingerer hat dem Alteren nicht zu widerspre-
chen, und die Frauen sind die ,,Ehre®, sprich

|I* Koran, 24.32, 33.
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der Besitz der Minner und haben in der Of-
fentlichkeit nichts zu suchen. Die Familie ist
kein System der Firsorge, sondern eine Be-
sitzanzeige. Im Zweifelsfall entscheidet wie
im Dorf die Grofimutter, ob es angemessen
ist, dass die Enkelin zur Schule geht.

Das sind keine guten Voraussetzungen fir
eine Demokratie, denn die braucht miindige
Biirger. Und so ist letztlich die Integration
einer groffen Zahl von Tiirken in Deutschland
an der Frage der Gleichberechtigung der Frau
gescheitert. Diese Erkenntnis ist umso bitterer,
als in Deutschland in den letzten Jahrzehnten
vielfiltige Initiativen staatlicher und sozialer
Politik darauf gerichtet waren, die Stellung der
Frau zu verbessern. Diese Chance wird immer
noch von zu wenigen genutzt. Die Manner be-
fiirchten, dass thnen die Macht iiber die Frauen
verloren geht. Sie folgen hier wie dort einem

anderen Weltbild.

Die tlirkische Verfassung hatte die Verfas-
sung der Schweiz zum Vorbild. Im Zuge der
Reformen im Mai 2004 wurde der Artikel 10
geandert. Er heiflt jetzt: ,,Frauen und Minner
sind gleichberechtigt. Der Staat ist verpflich-
tet, die Gleichheit zu verwirklichen.“ Dessen
ungeachtet klafft eine grofle Liicke zwischen
Verfassungstext und -wirklichkeit. Ich mochte
aus soziologischer Sicht dafiir eine Erklirung
versuchen.

Dieser Widerspruch erklirt sich unter ande-
rem aus der grundsitzlich anderen Auffassung
von den Aufgaben und Funktionen des Staates
und der Familie im traditionellen islamisch-
tiirkischen Gesellschaftsmodell. Der Islam
kennt keine Trennung von Staat und Politik.
Die Gesellschaft ist vertikal strukturiert, in
Minner und Frauen. Die Minner sind die Of-
fentlichkeit: die Politik, die Frauen die Privat-
heit: das Haus. Die Trennung von Offentlich-
keit und Privatheit ist Teil des traditionellen
islamischen Weltbildes. Die Gesellschaft ist
kein Ganzes, bestehend aus Minnern und
Frauen, sondern es gibt zwei Gesellschaften:
die der Frauen und die der Minner. Wenn die
Frau die Domine der Minner, d.h. die Of-
fentlichkeit, betreten will, muss sie sich nach
dieser Auffassung verschleiern, um die Of-
fentlichkeit, sprich die Minner, nicht zu sto-
ren. Frauen storen, weil sie eine stindige Ver-
fihrung fir den Mann sind, vor der dieser ge-
schiitzt werden muss, weil er sich so schwer
beherrschen kann.
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Der Staat ist nach dieser Auffassung der
Mann, er trigt Verantwortung fiir das Land
und regelt den politischen und wirtschaftli-
chen Rahmen fiir seine Biirgerinnen und Biir-
ger. Das Haus ist die Frau, sie soll 7m Haus
Entscheidungen treffen, aber fiir das Haus
tragt wiederum der Mann die Verantwortung.
Er kann seine Kinder so erzichen, wie er
mochte, und sie verheiraten, mit wem er will,
der Staat mischt sich nicht ein. Wer in der Of-
fentlichkeit tiber die Angelegenheiten der Fa-
milie spricht, verletzt das Gesetz der Umma,
der Gemeinschaft der Gliubigen. Dieses ver-
einfacht dargestellte Weltbild wird ungebro-
chen gelebt, ganz gleich, welche Rechte es in
der Verfassung gibt. Deshalb herrscht unter
Nationalisten und Islamisten und in deren
Presse auch so grofle Aufregung dariiber,
dass ,Fremde“ tber die Armenienfrage oder
Zwangsheirat, den Ehrenmord und Gewalt in
der Familie diskutieren. Sie sind der Auffas-
sung, das gehe keinen Fremden etwas an, eine
Auffassung, die der von Max Frisch gegebe-
nen Definition von Demokratie diametral ent-
gegensteht: ,Demokratie heifit, sich in seine
eigenen Angelegenheiten einzumischen.”

In modernen Gesellschaften trigt jeder fur
sich selbst Verantwortung. Dem Individuum
wird zugestanden und von ithm wird verlangt,
sein Handeln selbst zu verantworten, es dem-
entsprechend zu kontrollieren. Moderne Ge-
sellschaften sind dementsprechend horizontal
strukturiert. In der vertikal strukturierten tiir-
kisch-islamischen Welt wird der Mensch hin-
gegen als ein Sozialwesen verstanden, das sich
nicht selbst, sondern der Gemeinschaft ge-
hort. Er kann sich nicht kontrollieren, die
Gemeinschaft trage fir ithn die Verantwor-
tung: Der Altere trigt sie fiir den Jiingeren,
die Minner fiir die Frauen, das Familienober-
haupt fir die ganze Familie.

Wenn ich von ,dem* Islam spreche, begeg-
ne ich sofort einer Reihe von Einwendungen.
Es gebe nicht ,den® Islam, heifdt es. Das ist
zweifellos richtig — es gibt Schiiten, Sunniten,
Aleviten, Wahabiten, unterschiedliche
Rechtsschulen etc., es gibt den ,Euro-Islam®
wie den in Indonesien. Der Islam ist von sei-
ner Anlage her keine Kirche, und es gibt die
Herrschaft der Islamistischen Fundamentali-
sten ebenso wie die Auffassungen der Moder-
nisierer wie beispielsweise Fatima Mernissi
oder Youssef Seddik, der den Koran als zu-
tiefst individualistische Metapher deutet.



Als Soziologin geht es mir nicht um eine
theologische Diskussion. Ich betrachte das,
was im Namen des Islam gelebt wird, deute
Religion als kulturelle Dimension. Wie es eine
christliche Lebenseinstellung, ein Grundver-
stindnis von Ethik, einen Wertekanon im
Christentum gibt, so gibt es auch im Islam
diese kulturelle Dimension. Religion ist ein
kulturelles System, das unserem Leben die Di-
mension des Transzendenten verleiht. Reli-
gion vermittelt eine allgemeine Seinsordnung,
die tiber die soziale Wirklichkeit hinausgeht.

In der tirkisch-islamischen Gesellschaft
gibt es spezifische Menschen- und Weltbilder,
die eng mit der Religion verbunden sind und
von ihr legitimiert werden: Aus der Vorstel-
lung der Umma leitet sich etwa ein sozia-
les Leitkonzept von Gemeinschaftlichkeit ab,
das der Gemeinschaft den Vorrang vor dem
Individuum einrdumt. Damit steht es im Ge-
gensatz zur Vorstellung der Christen von der
Einzigartigkeit des Individuums in Gesell-
schaften, das deren Ubergang zur Demokra-
tie erleichtert hat. Der Christenmensch
wurde durch die Entdeckung des Gewissens

terstellen jedermann aber Verantwortung
»der Gemeinschaft, der Familie*.

Dies mag ein Grund dafiir sein, dass es bur-
gerliche oder liberale Parteien so schwer
haben und dass nie wirklich eine Burgerbe-
wegung entstand. Es gelang den Kemalisten
nicht, den Staat auch oder zuallererst als
Schutzorganisation fiir die Rechte des Einzel-
nen zu definieren. Obwohl Atatirk den
Islam hasste, leidet seine Idee der aufgeklir-
ten Republik daran, dass er zwar den Staat si-
kularisierte, ithn aber nicht als eine Gemein-
schaft von Individuen, sondern weiterhin
als Kollektiv organisierte. Das Prinzip der
Umma, der in sich und nach auflen geschlos-
senen Gemeinschaft, wurde nicht in Frage,
sondern auf den Kopf gestellt und zum Prin-
zip des Tirkentums umgewandelt. Jedes tiir-
kische Kind spricht jeden Morgen, das heifdt
im Laufe seines Schullebens mindestens tau-

send Mal, diesen Eid:

»Tlrkiim, dogruyumgaliskanin: . . .

Ich bin Turke, ich bin ehrlich, ich bin fleiflig.

Mein Gesetz ist es, die, die kleiner sind als ich zu schiit-
zen und die, die grofler sind, zu ehren, mein Land und
meine Nation mehr als mich selbst zu lieben.

Mein Ideal ist aufzusteigen und voranzukommen.
Meine Existenz sei der Existenz des Turkentums ge-

zum verantwortlichen Einzelnen. Wer Ver-
antwortung tragt, kann auch schuldig wer-
den. Umgekehrt heifit das, dass es ohne Ge-

wissen keine Verantwortung und damit keine

Verantwortlichen gibt. Die Frage der Indivi-
duation ist von Gewissen, Moral und Werten
nicht zu trennen — auch wenn wir das zuwei-
len vergessen mogen. Ohne diese hitten wir
uns keine Gesetze, keine Verfassung, keine
Grundrechte geben konnen.

Zwar haben sowohl die rechten wie die lin-
ken politischen Krifte der tiirkischen Repu-
blik konsequent versucht, den Islam zurtick-
zudrangen, aber sie haben es versiumt, dem
Kollektivgedanken dieser Religion ein Kon-
zept der Stirkung der individuellen Rechte
und der individuellen Emanzipation entge-
genzusetzen. Stattdessen flillten sie ithn — ganz
nach Gusto — mit neuen kollektivistischen
Konzepten wie der kommunistischen Revo-
lution, dem kurdischen Separatismus und
dem tiirkischen Nationalismus. Die tiirkische
Verfassung betont im Artikel 1 den ,,Frieden
der Gemeinschaft“ und ,,den Nationalismus
Atatiirks“, und auch die Grundrechte in Arti-
kel 1215 werden gewihrt, verpflichten und un-

I5 Vgl. Verfassung der Tiirkei, Artikel 12: ,Recht auf
individuelle Freiheit®.

schenkt.

Wie gliicklich sind die, die sagen, ich bin Tiirke.

Ne mutlu Tiirkim diyene.

Seit die Aufnahme der Ttrkei in die Euro-
paische Union zur Diskussion steht, vergeht
kein Tag, an dem die Widerspriiche und Pro-
bleme zwischen gesetzlichen Reformansprii-
chen und der Wirklichkeit nicht deutlich wer-
den. Europa ist eine Herausforderung, Euro-
pa ist wieder eine Chance. 1923 hat sich die
Ttirkei fir Europa entschieden und seither ist
sie auf dem Weg dorthin, auch wenn dies von
vielen Kriften innerhalb der Tirkei immer
wieder in Frage gestellt wird.

Wenn diese Chance nicht vertan werden
soll, dann muss die Tirkei die Grundwerte
des europiischen Gedankens akzeptieren: An-
kntipfungspunkte dafiir gibt es nicht nur auf
der politischen Ebene, auf der die europii-
schen Staaten daran arbeiten, den Nationalis-
mus zu iberwinden, auch auf wirtschaftlicher
Ebene ist die Ttirkei mit ihrer Dynamik sicher
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ein gleichberechtigter Partner. Viel entschei-
dender ist aber der Weg in die Europaische
Union als kulturelles System: als Wertege-
meinschaft. Ich gehe hier nicht auf die Ausein-
andersetzung ein, ob Europa ein ,Christen-
club“ ist oder die tiirkische Republik mit dem
schwarzen Tschador nach Europa segelt. Es
geht mir um etwas anderes: 1923 wurde von
der tiirkischen Republik ein zivilisatorischer
Schritt vollzogen, der unumkehrbar sein
muss: Die Gleichberechtigung von Mann und
Frau auf allen gesellschaftlichen Ebenen ist
eine conditio sine gua non.

Wir haben uns in dieser Gesellschaft nicht
mehr als Geschlechter, sondern als Partner
und als Menschen zu begegnen. Die gesell-
schaftliche Verantwortung missen Frauen
wie Manner tragen. Es kann nicht sein, dass
die Minner in der Offentlichkeit stehen und
im Namen der Frauen Gesetze verabschie-
den. Die Frauen miussen daran beteiligt sein.
Diese Gesellschaft gehort uns allen und ist
nicht mehr teilbar.

Wer aus gesellschaftlichen oder religiosen
Traditionen und Gefithlen darauf beharrt,
Frauen Verhaltensregeln aus dem 7. Jahrhun-
dert aufzubiirden, betrachtet den Menschen
als nicht einzigartig und nicht gleichberech-
tigt. Wer mit der biologischen oder theologi-
schen Minderwertigkeit der Frau argumen-
tiert, will keine wirkliche Demokratie, auch
wenn er demokratisch legitimiert ist. Und er
wird in der Moderne scheitern, weil eine ge-
teilte Gesellschaft keine verantwortungsbe-
wussten Individuen hervorbringt.

Eine weitere zivilisatorische Errungen-
schaft ist die Regelung des gesellschaftlichen
Lebens durch die demokratische Entschei-
dung iber Gesetze. Nicht Gott macht die
Gesetze, sondern die Menschen machen sie.
Und diese Gesetze gelten fiir alle. Die
Rechtsschulen des Islam akzeptieren dies
nicht, fir sie steht Gottes Offenbarung im
Koran und der ist heilig. Die traditionell-
gliubigen Muslims aber gehen davon aus,
dass Gott selbst der Gesetzgeber ist, dass
seine im Koran niedergelegten Offenbarun-
gen Gesetzeskraft haben und es keinen ,,siku-
laren“ Lebensbereich gibt.

Viele glauben, sie konnten auch in Europa

nach dem Gesetz des Islam — der Scharia —
leben. Die Scharia bestimmt bis heute den Er-
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ziehungsgedanken vieler muslimischer Men-
schen. Es wird dabei vom grundsitzlichen
Gedanken ausgegangen, das der Islam ,Hin-
gabe“ oder auch ,Unterwerfung® bedeutet.
Die Scharia ist ein Vergeltungsrecht, das kor-
perliche Schmerzen fiir ein Vergehen ver-
langt. Ein Beispiel sei angeftihrt: Ehebruch ist
nach der Scharia ein Hadd-Vergehen, ein
Grenzvergehen. Wer Ehebruch begeht, ver-
letzt nicht das Recht eines Menschen, son-
dern Gottes Recht. Mit den Schuldigen gibt
es laut Sure 24, Vers 2 kein Mitleid: 100 Peit-
schenhiebe oder Steinigung gibt der Koran
als Vergeltung vor. Andererseits gehort die
Totung eines Menschen — auch der vorsitzli-
che Mord - nicht zu den Kapitalverbrechen,
sondern zu den Qisas-Vergehen, den Verbre-
chen mit der Moglichkeit der Wiedervergel-
tung. Koran Sure 17, Vers 33: ,Wurde aber je-
mand zu Unrecht getotet, geben wir dem
nichsten Verwandten Vollmacht (zur Vergel-
tung).“

Hier handelt es sich um nichts weniger als
um die Legitimation der Blutrache. Wer sich
mit Berufung auf seine Religion so von einer
rechtsstaatlichen Vorstellung von Sthne und
Strafe lossagt, kann in einer demokratischen
Gesellschaft nicht ankommen. Es ist nicht
glaubwirdig, einerseits Reformen zu be-
schlieflen und andererseits den immer stirker
werdenden Islamisten und ihrem Rechtsver-
standnis nicht entgegenzutreten.

Die organisierten Muslime haben, wenn sie
in der demokratischen Gesellschaft als gleich-
berechtigte Partner akzeptiert werden wollen,
eine Bringschuld: auch in Deutschland. Sie
miissen nicht nur die Verfassung akzeptieren,
sondern sich in Wort und Tat von den Prin-
zipien der Scharia lossagen. Der politische
Islam versteht sich blendend darauf, Grund-
rechte wie das der Religionsfreiheit unserer
Gesellschaft zu benutzen, um ihre kollekti-
vistischen Ideen unter dem Schleier der Per-
sonlichkeitsrechte durchzusetzen. Die De-
batte um das Kopftuch ist dafiir nur ein Bei-
spiel.

Die tiirkische Regierung hitte iber ihr
Amt fiir Religion eine hervorragende Mog-
lichkeit, dieses Reformwerk — die 6ffentliche
Abwendung von den Prinzipien der Scharia —
anzustoflen. Dazu konnte auch gehoren, dass
die nach Deutschland entsandten Imame
Deutsch lernen und die im Zuwanderungsge-



setz vorgesehenen Orientierungskurse besu-
chen. Die tiirkischen und die islamischen Or-
ganisationen, die Kultur- und Moscheever-
eine konnten einen wichtigen Beitrag zur In-
dividuation und der Verwirklichung der
Menschenrechte gerade fiir junge Frauen leis-
ten, wenn sie die Praxis der Zwangsheirat
achteten, Aufklirung unter thren Mitgliedern
betrieben und sie dabei unterstiitzten, die
Sprache dieses Landes zu lernen. Auch hier
steht meines Erachtens die Reformwilligkeit
der tirkischen Regierung auf dem Priifstand.
Wer, wenn nicht eine islamisch geprigte Re-
gierung, konnte kraft ihres Amtes eine Re-
form des Islam hin zu mehr personlicher
Freiheit befordern? Es geht auf dem Weg
nach Europa nicht darum, , Tirken-Politik®
oder ,islamische Politik“ zu betreiben, son-
dern darum, am gemeinsamen europaischen
Haus zu bauen.

Ich habe die Hoffnung, dass die in
Deutschland lebenden Muslime und Tirken
erkennen, welche Moglichkeiten und person-
liche Sicherheiten ihnen eine sikularisierte
Gesellschaft bietet. Ich erlebe jeden Tag, wie
tiirkische Frauen den Mut fassen und die
Freiheit als ihre Chance begreifen, ein gleich-
berechtigtes Leben zu fiihren. Diese Frauen
brauchen Ermutigung und Unterstiitzung.
Jede oder jeder soll seine Religion und Kultur
leben — solange sie oder er die Rechte der
oder des Einzelnen achtet und akzeptiert,
dass der Glaube eine personliche Sache ist.

Die Akzeptanz der Gleichberechtigung
von Mann und Frau und die grundsitzliche
Distanzierung von der Scharia sind Grund-
voraussetzungen fiir ein gemeinsames Euro-
pa. Was der frithere Bundeskanzler Gerhard
Schroder Anfang Mai 2005 anlisslich seines
Besuches in der Tiurkei anmahnte, ist richtig.
Er forderte einen ,,Mentalititswandel“, damit
die Integration gelingen kann. Ich verstehe
das folgendermafien:

Es reicht nicht, Gesetze zu indern und Be-
kenntnisse abzulegen, es muss sich vor allem
in den Einstellungen der Menschen etwas an-
dern. Die tiirkische Republik kommt nicht
daran vorbei, den Schritt aus dem Kollektivis-
mus des Kemalismus hin zur europiischen
Biirgergesellschaft zu tun. Die Tirkinnen
und Tirken diirfen sich nicht nur als Nation,
sondern jeder und jede Einzelne muss sich als
freier Mensch begreifen, der Verantwortung

fir sich, die Ttrkei und die europiische Ge-
meinschaft tibernimmt. Und die in Deutsch-
land lebenden Tiirken miissen dieses Land als
ithr Land akzeptieren. Dies mit allen Kriften
zu unterstiitzen ist die grofle Chance, die Eu-
ropa den tirkischen Minnern und Frauen
bieten kann.

Anders als meine Eltern und meine Ge-
schwister bin ich in Deutschland geblieben.
Mein Vater, der als Erster hierher gekommen
war, kehrte auch als Erster wieder in die Ttir-
kei zurtick. Thm ist es trotz guten Willens
nicht gelungen, seine Freiheit zu nutzen. Ich
will nicht behaupten, dass der individuelle
Weg einfach ist. Er fordert den Einzelnen in
seiner ganzen Personlichkeit.

In der Bundesrepublik Deutschland leben
zur Zeit ca. 2,6 Millionen Mitbiirgerinnen
und Mitbiirger tiirkischer Herkunft. Ein gro-
er Teil von ihnen ist integriert, hat die Chan-
cen dieser Gesellschaft ergriffen, viele haben
diese als ihre Gesellschaft angenommen. Ein
anderer Teil hat sich in eine Parallelgesell-
schaft zuriickgezogen. Schitzungen zufolge
handelt es sich um eine Gruppe von einer
Million Menschen, die einer Integration in
die europiische Gesellschaft ablehnend ge-
geniiberstehen. Sie wollen weiter nach ihren
Traditionen leben, dabei aber auf den Sicher-
heit bietenden Sozialstaat nicht verzichten.

Weil die Integration dieser unter uns leben-
den Muslime und Tirken so schwer ist,
ahnen wir, wie grof§ die Aufgabe der Integra-
tion der Tirkei in die Europiische Union
noch werden wird. Es fihrt kein Weg daran
vorbei, wir — und damit meine ich die Demo-
kraten hier und in der Tiirkei — miissen auf
den Prinzipien der Gleichberechtigung und
Rechtsstaatlichkeit, des Schutzes und der Ver-
wirklichung der Grundrechte des Einzelnen,
nicht zuletzt auf dem Prinzip der Eigenver-
antwortung bestehen. Hier liegt die Chance
fiir die Tiirket, fiir die Tiirken in Deutschland
und deren Integration.
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und die Migra-
tionsdebatte 1n

Deutschland

or reichlich 50 Jahren, im Jahr 1955, war

Deutschland ein ethnisch weitgehend
homogenes Land: Der Anteil der hier leben-
den Auslinder betrug rund ein Prozent.I!

Doch in eben diesem Jahr wurde zwischen
Deutschland und Italien ein folgenreiches
Abkommen - der
erste Vertrag zur An-
werbung von ,,Gastar-
beitern® - geschlos-
sen. In den folgenden
Jahren kamen 14 Mil-
lionen Arbeitsmigran-
ten ins Land — nicht
nur aus Italien, son-
dern auch aus der
Tiirkei, aus Spanien,
aus dem damaligen Jugoslawien und aus an-
deren Lindern. Bald folgten die Familienan-
gehorigen der Arbeitsmigranten, Aussiedler,
Fluchtlinge, Asylbewerber. Gemafl der offi-
ziellen Statistiken betrigt der Anteil der
»Auslinder in Deutschland inzwischen rund
neun Prozent der Bevolkerung.l? Hinzu
kommt, dass sich auch unter den , Inlindern®
immer mehr Menschen mit Migrationshinter-
grund befinden.? Deutschland hat sich sich
seit 1955 — was zunichst niemand erwartet
und gewollt hatte — allmahlich zu einem Ein-
wanderungsland entwickelt.

erlangen.de

Diese Entwicklung wurde anfangs von Po-
litik wie Offentlichkeit ignoriert. Das hat sich
inzwischen griindlich geindert: Es gibt heute
zahllose Untersuchungen, Kommissionen,
Medienberichte, zahllose Institutionen, Gre-
mien, Tagungen, die sich mit dem Thema
»Migranten in Deutschland“ befassen und
dazu Informationen anbieten. Ob Arbeits-
oder Wohnungsmarkt, Bildungsbereich, Ein-
kommen, Gesundheit, Heiratsverhalten — Mi-
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grantinnen und Migranten sind lingst zu
einem vielbeschriebenen Wissenschaftsobjekt
und Medienthema geworden.

Von der Beliebtheit der einfachen Bilder

Doch das Bild von ,,den“ Auslindern, das auf
vielen Ebenen transportiert wurde und wird,
weist Vereinfachungen und Verzerrungen auf,
auch charakteristische Auslassungen und
Licken.I* In der krasseren Version der Me-
dienberichte ist die Rede von Massen von
Armen und fremdlindisch ,,Anderen®, die
hereinstromen, die Einheimischen bedringen,

den Wohlstand bedrohen.I’

Aber auch in moderateren Darstellungen,
die nicht von der Absicht der Dramatisierung
gelenkt sind, wird gern das Exotische und
Fremde betont. Besonders beliebt ist etwa
das Bild der tiirkischen Frau, moglichst mit
Kopftuch. Es gehort zum Grundrepertoire
aller Diskussionen {iber Auslinderinnen,
scheint zum Symbol fir ,die Auslinderin
schlechthin geworden zu sein.I¢ In den Sozial-
wissenschaften wiederum spielen Migrantin-
nen und Migranten, obwohl sie zahlenmifig
inzwischen eine beachtliche Gruppe darstel-
len, in allgemeineren Darstellungen zur So-

I' Vgl. Familien auslindischer Herkunft in Deutsch-
land. Sechster Familienbericht. Herausgegeben vom
Bundesministerium fiir Familie, Senioren, Frauen und
Jugend 2000, Berlin 2000, S. 33.

I2 Vgl. Migrationsbericht. Bericht des Sachverstin-
digenrates fiir Zuwanderung und Integration im Auf-
trag der Bundesregierung in Zusammenarbeit mit dem
europiischen forum fiir migrationsstudien an der Uni-
versiit Bamberg, Berlin 2004, S. 67.

I’ So Aussiedler; Eingebiirgerte nicht-deutscher Her-
kunft; Kinder aus deutsch-auslindischen Ehen; und
Kinder auslindischer Eltern, die — wenn bestimmte
Voraussetzungen erfiillt sind — nach dem neuen Staats-
angehorigkeitsrecht mit der Geburt die deutsche
Staatsangehorigkeit erhalten.

I* Vgl. ausfihrlicher dazu Elisabeth Beck-Gernsheim,
Wir und die Anderen. Vom Blick der Deutschen auf
Migranten und Minderheiten, Frankfurt/M. 2004%.

I> Vgl. z. B. Franz Nuscheler, Internationale Migration.
Flucht und Asyl, Wiesbaden 20047, S. 21 ff.; Stefanie
Schroder, Fremdheit als Konstrukt. Das Bild des tiir-
kischen Gastarbeiters in ausgewahlten Titelgeschichten
des Nachrichtenmagazins ,Der Spiegel“, Magister-
arbeit, Universitit Erlangen 2000; Andreas Klirner,
Aufstand der Ressentiments. Einwanderungsdiskurs,
volkischer Nationalismus und die Kampagne der
CDU/CSU gegen die doppelte Staatsbiirgerschaft,
Koln 2000, S. 51 ff.

I6 Vgl. Familien auslindischer Herkunft (Anm. 1),
S. 89.



zialstruktur der Bevolkerung eine eher peri-
phere Rolle. Nicht als Teil der Aufnahmege-
sellschaft werden sie hier verhandelt, sondern
vorzugsweise als gesonderte Gruppe, in das
Kistchen ,Auslinderthema® sortiert, unter
»Randgruppen“ zusammen mit Behinderten
und Wohnungslosen eingeordnet.l” Dartiber
hinaus gibt es zahlreiche Spezialstudien, die
sich mit dem Thema Migration befassen,
doch sind diese vielfach stark praxisbezogen
und problemorientiert. Von der Pidagogik
bis zur Soziologie und Psychologie, iiberall
bestimmt ein ,Reigen der Problematisierer“Is
den Zuschnitt des Themas: Immer wieder
geht es um das , Auslinderproblem® bzw. die
»Integrationsproblematik“.I°

Im Ergebnis ist das in der Offentlichkeit
vorherrschende Bild sehr schlicht und verein-
fachend, auf ein Grundmuster weniger Ste-
reotype bezogen. Was in die geschilderte
Optik nicht passt, findet wenig Beachtung.
Insbesondere gerit meist aus dem Blickfeld,
dass die auslindische Bevolkerung in sich
alles andere als homogen ist. Sie ist sehr diffe-
renziert und umfasst unterschiedlichste
Gruppen. Im Vordergrund der offentlichen
Wahrnehmung stehen die klassischen Ar-
beitsmigranten, die aus drmeren Lindern
nach Deutschland gekommen sind, und hier
wiederum vor allem diejenigen, die am unte-
ren Ende der sozialen Hierarchie bleiben.
Uber die daraus resultierenden Verzerrungen
heiffit es im Sechsten Familienbericht der
Bundesregierung, der die Literaturgrundlage
kritisch sichtet: Der o6ffentliche Diskurs tiber
Migranten und ihre Familien sei durch ,ex-
treme Vereinfachungen gepragt“. Viele Dar-
stellungen folgten dem Grundmuster einer
,Rhetorik, welche die Unterschiede akzentu-
iert, ihr Augenmerk auf das Ungewdhnliche
und Exotische richtet. Damit erzeugten sie
eine ,Folklore des Halbwissens®, die sich

I” Vgl. z.B. Bernhard Schifers, Sozialstruktur und so-
zialer Wandel in Deutschland, Stuttgart 2004%, S. 88 ff.;
Stefan Hradil, Soziale Ungleichheit in Deutschland,
Opladen 2001%, S. 318 ff.

I8 Vgl. Martin Sokefeld, Das Paradigma kultureller
Differenz: Zur Forschung und Diskussion tiber Mi-
granten aus der Tirkei in Deutschland, in: ders.
(Hrsg.), Jenseits des Paradigmas kultureller Differenz.
Neue Perspektiven auf Einwanderer aus der Tirkei,
Bielefeld 2004, S. 15.

I Vgl. Familien auslandischer Herkunft (Anm. 1), S. 7;
M. Sokefeld (Anm. 8).

immer wieder fortschreibe und selbst besti-
tige.I'°

Im Folgenden will ich an einem Fallbei-
spiel zeigen, wie diese Folklore des Halbwis-
sens aussieht, wie sie sich ausbreitet und nicht
zuletzt: welche politischen Folgen sie hat.
Dazu wihle ich ein Thema, das im Friih-
jahr 2005 die Aufmerksamkeit auf sich zog:
das der ,tiirkischen Braute“.I'! Gemeint sind
Frauen aus der Tirkei, die als Ehefrauen
auf dem Weg des Familiennachzugs nach
Deutschland kamen — oder genauer: hierher
gebracht wurden, unfreiwillig und zwangs-
weise. Dieses Thema stand Ende der siebziger
Jahre schon einmal im Blickfeld der Offent-
lichkeit. Und es sorgt heute, ein gutes Viertel-
jahrhundert danach, erst recht wieder fir
Schlagzeilen und hitzige Debatten.

»Lurkische Braute® in den siebziger

Jahren

Das herrschende Bild von der auslindischen
Frau ist hierzulande vor allem ein Bild von
der tiirkischen Frau: zum einen, weil die Ttir-
ken die zahlenmifig grofite Zuwanderer-
gruppe darstellen, zum anderen, weil sie in
den Augen der Deutschen in besonderem
Ausmafl Fremdheit reprisentieren. Was diese
Fremdheit ausmacht, was so auffallend ist,
hat Susanne von Paczensky vor knapp 30 Jah-
ren anschaulich beschrieben.l'2 Thr Text bildet
das Vorwort zu einem Buch iiber tiirkische
Frauen, das 1978 in der populiren Reihe
yFrauen aktuell“ des Rowohlt Verlags er-
schienen ist.I'> Weil von Paczeskys Beschrei-
bung sich sehr eingingig liest, gleichzeitig alle
klassischen ,,Zutaten® enthalt, will ich ausgie-
big daraus zitieren.

I'© Vgl. Familien auslindischer Herkunft, ebd., S.5
und S. 75.

I'' Die Argumente dieses Abschnitts werden aus-
fihrlich entwickelt bei E. Beck-Gernsheim (Anm. 4),
S.52ff.

112 Vgl. Susanne von Paczensky, Vorwort, in: Andrea
Baumgartner-Karabak/Gisela Landesberger, Die ver-
kauften Braute. Tiirkische Frauen zwischen Kreuzberg
und Anatolien, Reinbek 1978, S.7 - 9.

I Vgl. A. Baumgartner-Karabak/G. Landesberger
(Anm. 12). Die Herausgeberin der Reihe war Susanne
von Paczensky, das Buch erreichte neun Auflagen mit
einer Gesamtauflage von 45000 Exemplaren (Aus-
kunft des Rowohlt Verlages).
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Anrihrende Beschreibung

34

»1n der Bundesrepublik und West-Berlin leben
rund eine Million Tirken; etwa ein Drittel
davon sind Frauen. Sie wohnen mitten unter
uns, durchaus nicht unsichtbar, im Gegenteil:
durch Kopftuch und Blumenhose, durch
Mimik und Verhalten deutlich sichtbar, augen-
fillig ausgesondert. Sie sind ausgesondert, das
heif3t, sie sind sonderbar. .. Langsamer als all
die anderen Zugewanderten aus stdlichen
Landern lassen sie sich auf Sprache, Kleidung,
Umgangsformen ihrer deutschen Nachbarn
ein; zogernder noch als ihre Manner, ihre
Sohne nehmen sie den Kontakt zur Umwelt
auf. Wer mit tiirkischen Familien zu tun hat,
... der erlebt, dass die Begegnung nur mit den
Mainnern stattfindet. Die Frauen mogen kor-
perlich anwesend sein, sie bleiben sprachlose
Kulisse. Oft kommt nicht einmal ein Blick-
kontakt zustande. Natiirlich gibt es Ausnah-
men, . . . doch die sind selten. Die iiberwiegen-
de Mehrzahl der Frauen, die bei uns Arbeit
sucht, stammt vom Lande, aus den abgelege-
nen Dorfern Anatoliens, und diese Herkunft
haftet ihnen deutlich an. Als unverdauliche
Fremdkorper leben sie nun in unseren Stadten
... Sie stehen vermummt beieinander, spre-
chen eine unverstiandliche Sprache, kochen un-
bekannte Speisen. Sie gehen demiitig zwei
Schritte hinter thren Minnern her, und selbst
die eigenste Domine der Frau, den Einkauf
von Lebensmitteln oder Kleiderstoffen, tiber-
lassen sie ithren Minnern oder Kindern.“I'4

Migrantinnen, wie Susanne von Paczensky
sie darstellt, sind also nicht einfach unsicht-
bar, nein, umgekehrt: Sie sind auffallend, weil
sie so unzuginglich, so undurchdringlich, so
sprachlos erscheinen. Und sie sind vor allem
eines: Sie sind unterdriickt. Das Buch, zu
dem von Paczensky die Einleitung schrieb,
trigt den bezeichnenden Titel ,Die verkauf-
ten Briaute“.I1'> Was soll das heiffen? Es heifit,
so Susanne von Paczensky, dass viele der
Frauen ,,weder lesen noch schreiben konnen,
dass sie als halbe Kinder in die Ehe verkauft
wurden, dass der Ehemann gegen den Braut-
preis die unbedingte Unterwerfung seiner
Frau erwarb — das heif3t schliefflich auch, dass
die meisten Frauen gar nicht gefragt wurden,
ob sie nach Deutschland auswandern wollten.

I'* S.v. Paczensky (Anm. 12),S.7.
I'5° A. Baumgartner-Karabak/G. Landesberger (Anm.
12).
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Solche Entscheidungen werden ausschliefilich
im mannlichen Familienrat gefalle. Als ver-
kaufte Briaute kamen sie ohne ihr Zutun in
unsere Stidte, unsere Betriebe.“]1¢

Beschreibungen dieser und dhnlicher Art
enthalten eine fiir die damalige Zeit charakte-
ristische Tonlage, besonders ausgeprigt in
vielen der Studien aus Sozialarbeit und So-
zialpadagogik, die sich mit Auslindern im
Allgemeinen und auslindischen Frauen im
Besonderen befassten. Solche Arbeiten sind
damals wie heute zwar meist von bester Ab-
sicht geleitet — sie sollen nicht nur Informa-
tionen vermitteln, sondern auch ein ,,Gefiihl
der Emporung“l'7 auslosen —, aber sie basie-
ren oft auf duflerst diirftigen Kenntnissen, die
zu grob pauschalisierenden Aussagen verar-
beitet werden. Ein Beispiel daftr ist der Titel
,Die verkauften Briute“. Wie belegen die
Autorinnen die darin mitschwingende Be-
hauptung, die allermeisten der tiirkischen
Frauen seien zwangsweise nach Deutschland
gebracht worden? Kaum ernsthaft. Gegen
Ende des Buchs verweisen sie auf einige we-
nige Statistiken aus einer anderen Studie und
auf eine Tabelle; und schaut man genauer hin,
so sind diese Zahlen kein Beleg dafiir, dass die
Mehrheit der Frauen gezwungenermaflen
dem Ehemann nach Deutschland nachfolg-
te.l'8

Opferperspektive und Uberlegenheitsanspruch

Dabei ist zweifellos richtig, dass Migrantin-
nen oft in besonderer Weise Belastungen aus-
gesetzt sind, und entsprechend gerechtfertigt,
ja notwendig ist es, den Blick darauf zu len-
ken. Dennoch sind aus heutiger Sicht die
meisten der damaligen Texte, die sich der
Migrantinnen und ihrer Noéte annehmen
wollten, durch erhebliche Verzerrungen, Ver-
engungen, Fehlannahmen gekennzeichnet.
Wenn man ihre Grundlagen genauer betrach-
tet, stofdt man — wie eben erwihnt — auf einige
wenige, sehr diirftige und methodisch hochst
fragwiirdige Quellen, die so lange zitiert wur-
den, bis sie den Charakter anerkannter Tatsa-

I'6 S.v. Paczensky (Anm. 12), S. 9.

17 Ebd.

I'8 Vgl. A. Baumgartner-Karabak/G. Landesberger
(Anm. 12), S. 72; siche zu dieser Kritik auch Yolanda
Broyles-Gonzéles, Tirkische Frauen in der Bundes-
republik Deutschland. Die Macht der Reprisentation,
in: Zeitschrift fiir Tirkeistudien, 3 (1990) 1, S. 107 —
134, hier S. 114.



chen annahmen.’” Auch wurde besonders
hiufig und gern aus der Praxis von Bera-
tungsstellen berichtet. Dass entsprechende
Berichte duflerst einseitig sind, ja selektiven
Charakter tragen — weil sich ja nur diejenigen
Migrantinnen an die Beratungsstellen wen-
den, die sich in schwierigen Notlagen befin-
den -, dieser Umstand schien lange Zeit
weder die Autorinnen noch die Leserinnen
zu storen. Und so konnte sich ungehindert
die Botschaft verbreiten, das Leben der Mi-
grantinnen insgesamt sei ungliicklich und be-
mitleidenswert.|120

Gegen solche vereinfachenden Bilder wen-
den sich neuere Texte aus der Frauenfor-
schung und Frauenbewegung. Dabei stehen
vor allem zwei Punkte im Zentrum ihrer Kri-
tik: zum einen die allgegenwirtige Opferper-
spektive, zum anderen der Uberlegenheitsan-
spruch der deutschen Autorinnen.

Opferperspektive: Die erste und vielleicht
offensichtlichste Schwierigkeit besteht darin,
dass in Texten der beschriebenen Art Migran-
tinnen immer nur aus einem Blickwinkel ge-
sehen werden: als passive Opfer — Opfer der
deutschen Gesellschaft, Opfer der tirkischen
Minner, Opfer der kapitalistischen Wirt-
schaft. Nie dagegen treten Migrantinnen als
aktiv Handelnde in Erscheinung, nie als Per-
sonen, die eigene Wiinsche und Hoffnungen
entwickeln, die selbst planen, Entscheidungen
treffen, diese auch durchzusetzen versuchen —
unter wie widrigen Umstinden auch immer —,
dabei eigene Strategien entwerfen, mit List,
Zihigkeit, Durchsetzungsvermogen. Der de-
terministische Blick verweigert der ,armen
Auslinderfrau® jede eigene Regung, jede In-
dividualitit, jeden Anflug von Freiheit: Es
scheint kaum vorstellbar, dass sie auch einmal
lacht, liebt, Freude empfindet. Migrantinnen
scheinen aus der Opferperspektive nur in der
Lage zu sein, in der Monotonie ihres Un-
gliicks zu leben und dieses Ungliick aushar-
rend zu tragen. Die Reflexion, das Bewusst-
sein dagegen ist den deutschen Frauen vorbe-
halten. Thr Motto heifit: Wir wissen, wie es
dir geht.|2!

1 Vgl. z.B. die Kritik von Y. Broyles-Gonziles, ebd.,
S. 111 4f.

12 Vgl. Berrin Ozlem Otyakmaz, Auf allen Stiihlen.
Das Selbstverstindnis junger tiirkischer Migrantinnen
in Deutschland, K6ln 1995, S. 14.

12t Zu dieser Kritik vgl. z. B. Martina Schottes/Annette
Treibe, Frauen — Flucht — Migration, in: Ludger Pries

Uberlegenheitsanspruch: Ein derartig mit-
leidiger Blick hat immer auch etwas Herablas-
sendes an sich, er kommt von oben. Und hier
genau liegt das nichste Problem. Viele der ein-
heimischen Frauen in Frauenbewegung, So-
zialarbeit, Sozialwissenschaft haben Migran-
tinnen als eine Problemgruppe definiert, die
der Betreuung und Richtungsweisung bedarf.
Sie neigen dazu, sich den Migrantinnen gegen-
Uber als tiberlegen zu fiithlen und zu verhalten,
und das manchmal stillschweigende, manch-
mal auch offen ausgesprochene Credo heifit:
Wir wissen, was fiir dich gut ist.I?2 Ein solches
Verhalten ist charakteristisch fiir hierarchische
Strukturen, fiir die wohlwollende Herablas-
sung von Statushoheren gegeniiber Statusnie-
deren. Im Klischee gesprochen: ,,Die gut aus-
gebildete, sozial und sprachlich kompetente
Deutsche kiimmert sich um die . . . ,defizitire’
Migrantin.“I?

In dem Maf}, in dem dies erkannt und
benannt wurde, schien es nicht mehr moglich
zu sein, im Rahmen serioser Diskussionen ein
grob pauschalisierendes Bild von der ,armen
unterdriickten Auslinderfrau“ zu prisentie-
ren. Die Zeit fiir genaueres Hinschauen, fir
genauere Argumente begann — so jedenfalls
konnte man hoffen.

Tiirkische Braute im Jahr 2005

Doch dann erschien 2005 das Buch ,,Die frem-
de Braut“ von Necla Kelek.I?* Es weist Paral-
lelen zu den ,,Verkauften Brauten“ der spiten
siebziger Jahre auf — nicht nur im Titel. Ein
Merkmal des Buches von Andrea Baumgart-
ner-Karabek und Gisela Landesberger ist, dass
die beiden Autorinnen in ihre allgemeineren
Aussagen zur Situation der tiirkischen Frauen
immer wieder eigene Tagebuchberichte ein-
flechten, Impressionen einer vierwochigen
Tirkeireise, pittoreske Szenen des Dorfall-
tags, von der Feldarbeit bis zu den Liedern
und Tinzen der Frauen. Das alles verleiht
ihren Schilderungen eine Atmosphire von Di-
rektheit und Authentizitit. Doch Necla Kelek
—selbst tirkischer Herkunft, in Istanbul gebo-

(Hrsg.), Transnationale Migration. Soziale Welt, Son-
derband 12, Baden-Baden 1997, S. 85 — 117; hier S. 110.
12 Vgl. ebd. und Y. Broyles-Gonziles (Anm. 18).

12 M. Schottes/A. Treibel (Anm. 21), S. 111.

|12+ Necla Kelek, Die fremde Braut. Ein Bericht aus
dem Inneren des tiirkischen Lebens in Deutschland,
Koln 2005.
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ren und die ersten Jahre dort aufgewachsen —
liefert noch authentischere Einblicke in tiirki-
sches Leben: Grofle Teile des Buches bestehen
aus der Schilderung ihrer Familiengeschichte.
Dazu gehort die Unterdriickung der Mutter
durch den unbarmherzigen Vater, deren heim-
liche Fliche detailreich wiedergegeben wer-
den, und dazu gehort erst recht die ausfiihrlich
ausgemalte Hochzeit des Bruders, von der
Trommelmusik bis zum silbernen Dolch, vom
Einzug der Brautleute hoch zu Ross bis zum
Hammelbraten am Spieff. Orient pur, der
Leser, die Leserin diirfen sich dabeiwihnen.

Wenn schon Andrea Baumgartner-Karabak
und Gisela Landesberger beim Publikum ein
Gefithl der Emporung auslosen wollten, so
gilt dies offenbar erst recht fiir Necla Kelek.
Kiampferisch stellt sie sich auf die Seite der
tirkischen Frauen, genauer der vielen Frauen,
die — so ihre Darstellung — in jungen Jahren
zwangsverheiratet werden, und zwar mit
einem tlrkischen Mann, der in Deutschland
aufwuchs. Vor der Hochzeit, so die Autorin,
haben sie keine Chance, den Briutigam ken-
nen zu lernen; und gleich nach der Hochzeit
missen sie ihm nachfolgen in das ferne Land
Deutschland, wo sie dem Mann und seiner
Familie zu Diensten sein miissen, thm gewis-
sermaflen ausgeliefert, wo sie unterdriickt
und rechtlos sind. Kimpferisch rechnet Kelek
ab: zum einen mit den Tirken in Deutsch-
land, die Frauenunterdriickung praktizieren
oder zumindest durch ihr Stillschweigen dul-
den; zum anderen — und dies vor allem — mit
den gutmeinenden, doch realititsblinden
Deutschen, die in all ihrer Multikulti-Roman-
tik das Unrecht nicht wahrnehmen wollen,
das in threm Land, in ihren Stiddten geschieht.

In diesem Sinne ist Necla Keleks Buch vor
allem als ,,Anklage“ zu lesen. Doch wenn man
genauer hinschaut, bleibt die ,Beweisfith-
rung“ ziemlich verschwommen. Zwar wird
vom Verlag und in spiteren Berichten iiber das
Buch vermerkt, die promovierte Soziologin
habe eine eigene Untersuchung unter tiirki-
schen Frauen gemacht, mithin: ihre Aussagen
seien wissenschaftlich fundiert. Aber im Buch
fehlen solide und nachpriifbare Daten. Statt-
dessen benutzt die Autorin zentrale Begriffe
auflerst schwammig, erklart sie Ungleiches zu
Gleichem: Die arrangierte Ehe etwa wird von
ihr umstandslos mit der Zwangsheirat gleich-
gesetzt, als gibe es nicht wesentliche Unter-
schiede zwischen beiden. Und worauf Kelek
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thre harten Aussagen und Urteile stiitzt, bleibt
vollig offen. Das Buch basiert auf personli-
chen Beobachtungen, die Autorin schildert ei-
nige Gesprache mit tlirkischen Frauen — und
aus dem Mosaik solcher Eindriicke schliefit sie
auf das, was in mehr oder minder ihnlicher
Form iiberall in ,,den® tiirkischen Gemeinden
und tiirkischen Familien in Deutschland ge-
schieht. Das ist wissenschaftlich fragwirdig
und damit fahrldssig — kommt aber bei Medien
und Offentlichkeit gut an.

Das Buch von Necla Kelek hat Karriere ge-
macht, ist in allen groflen Medien besprochen
worden, im Spiegel gar vom damaligen Innen-
minister Otto Schily personlich. Die Autorin
avancierte zur viel gefragten Person fiir Inter-
views, Lesungen, Diskussionsforen, fiir Talk-
Shows und Tagungen, zur authentischen Ge-
wihrsfrau rund um das Rahmenthema ,Die
Unterdrickung der turkischen Frau“. Thr
Buch erreichte in kiirzester Zeit die Bestsel-
ler-Liste des Spiegel.

In einem hat die Autorin der ,fremden
Braut“ zweifelsfrei recht: Jede Zwangsheirat
der von ihr beschriebenen Art ist ein Un-
recht, und zwar ein gewaltiges, und deshalb
muss — nicht zuletzt von Seiten des deutschen
Staates — alles getan werden, um solches Un-
recht zu bestrafen und zukiinftig zu verhin-
dern. Und vielleicht hat die Autorin auch in
einem weiteren Punkt Recht: Moglicherweise
gibt es mehr Zwangsheiraten in Deutschland,
als wir ahnen. Aber statt thre Thesen empi-
risch zu unterfiittern, duflert Kelek einen Ge-
neralverdacht. Dieser wird nun — ohne Mog-
lichkeit der Uberpriifung — den tiirkischen
Gemeinden einfach tibergestilpt.

Erst recht hier, bei der Darstellung der tiir-
kischen Gemeinden, wird mit sehr groben
Pinselstrichen gezeichnet. Necla Kelek be-
ansprucht, mit ihren Schilderungen einen
,Bericht aus dem Inneren des tiirkischen Le-
bens in Deutschland“ zu liefern (so der Unter-
titel des Buches). Was man da zu lesen be-
kommt, scheint mit den schlimmsten Angst-
phantasien fremdenfeindlicher ~Deutscher
identisch zu sein: Es ist nicht nur zu lesen,
dass Zwangsheirat unter tiirkischen Migran-
ten ,ibliche Praxis“I* sei und die nach
Deutschland gebrachten Ehefrauen ,,wie Skla-
vinnen gehalten“I?6 wiirden. Weit grundsatzli-

1% Ebd.,, S. 255.
126 Ebd., S. 20.



cher noch ist die Aussage Keleks, die Ttirken
hitten sich ,,massenhaft in ihre Moscheen zu-
riickgezogen und verteidigen ihre islamische
Welt“. Sie hitten sich ,lingst ihre eigene Pa-
rallel-Gesellschaft geschaffen“,l? dies natiir-
lich auch ,mithilfe der deutschen Errungen-
schaften von Sozialversicherung und Arbeits-
losenunterstiitzung“,I?8 und derart freundlich
subventioniert, so Kelek, ,feiern sie ihren tiir-
kischen Nationalismus“.I? Besonders gefahr-
lich sei ihre Religion: der Islam. Er kenne
keine Toleranz im westlichen Sinn, nur ,Re-
spekt vor dem Stirkeren“ und ,Unterwer-
fung®,1% weshalb viele Muslime die deutschen
Gesetze verachteten und sie nur benutzten,|3!
um ,ihren religiosen Einfluss zu erweitern
und ihre reaktionire Praxis fortzuschrei-
ben“.132 Kurzum, die Multikulti-Triume sind
nicht in Erfillung gegangen. Die Wirklichkeit
sieht anders aus, nimlich so: ,,Die Integration
der Mehrheit der in Deutschland lebenden

Tiirken ist gescheitert.“I?

Unter anderem aus solchen Passagen erklirt
sich vielleicht der enorme Erfolg des Buches.
Nicht zufillig lautet die Uberschrift einer Re-
zension: ,, Wie der Islam die Stidte erobert.“I34
Keleks Buch ist nicht nur eine bunt erzihlte
Familiengeschichte, nicht nur eine Klage-
schrift wider das Unrecht an Frauen, es ist
auch und nicht zuletzt eine Anklage gegen den
Islam und gegen die in Deutschland lebenden
Tirken. Necla Kelek ist die Kronzeugin der
Anklage. Sie liefert denen die Argumente, die
immer schon wussten, wie ,die“ Tiirken sind,
wie fremd, wie bedrohlich. Bedrohlich fiir
ithre eigenen Frauen, und bedrohlich nicht
minder fir uns, die allzu gutgliubigen Deut-
schen. Die Tiirken kommen! Und wir miissen
uns wehren, sonst werden wir iiberrannt! Das

177 Ebd., S. 258.

128 Ebd.

12 Ebd., S. 263.

I3 Ebd., S. 236.

I3t Ebd., S. 265.

132 Ebd.

I3 Ebd., S. 260.

I3* So die Rezension von Hans-Peter Raddatz in: Die
Welt vom 12. Februar 2005. Und diese Uberschrift ist
durchaus nicht zufillig gewihlt, sondern kann sich di-
rekt auf eine Passage des Buches beziehen. Da schildert
Kelek zunichst die tiirkische Parallelwelt, die sich nach
ihrer Darstellung in deutschen Stidten ausbreitet; und
dann zitiert sie ihren kleinen Sohn, der nach einem
Besuch in dieser Parallelwelt die Frage gestellt habe:
»Mama, wann haben die Tiirken diese Stadt erobert?“
(5. 213).

ist eine Botschaft, die viele gern horen — und
besonders gern aus authentischem Mund, von
einer Tlrkin personlich.

Wie gesagt: Mit ihrem Kampf gegen
Zwangsehen hat Kelek zweifellos recht. Aber
dennoch hatte die Diskussion, die sie ausgelost
hat, duflerst problematische Ziige. Die einfa-
chen, die vereinfachenden Bilder haben ge-
siegt. Ob das dem Zusammenleben von Deut-
schen und Tiurken zutriglich ist, ob es die
vielgeforderte, vielbeschworene Integration
weiterbringt, mag bezweifelt werden. Schon
die Autoren des Sechsten Familienberichts
wussten: ,,Bereitwillig aufgenommen werden
alle Berichte, die besonders krasse Beispiele
der Unterdriickung und Misshandlung tiirki-
scher Frauen zum Inhalt haben — wenn sie . ..
sich als eklatantes Beispiel einer fremdkultu-
rellen Lebensweise darstellen lassen. Dann
lasst sich das ... Mitleid mit ,der® tiirkischen
Frau mit einer Feindlichkeit gegeniiber ,dem*
tirkischen Mann verbinden und als Legitima-
tion ethnischer Distanzierung verwenden. “I°5

Ausblick

Bilder sind mehr als nur Bilder: Sie konnen
eminent politische Folgen haben. Wer vorwie-
gend Darstellungen findet, wonach die Mi-
grantinnen und Migranten sehr fremd, sehr
exotisch, sehr anders erscheinen, wird umso
eher ein Gefihl der Bedrohung entwickeln.
,Die“ sollen hereinkommen zu ,,uns“? Wenn
solche Gruppen ihre Sitten, Gewohnheiten,
Briuche nach Deutschland hereintragen, wer-
den dann nicht unsere eigenen Lebensformen
allmahlich verschwinden? Was wird dann aus
dem, was uns selber vertraut ist, was uns Hei-
mat bedeutet? Wer solche Bilder und Fragen
im Kopf hat, fuhlt sich bedringt. Er wird den
Parolen derjenigen glauben, die die deutsche
Leitkultur in Gefahr sehen. Also wird er Zu-
wanderung und Zuwanderer ablehnen. Das
war sicher kaum das Anliegen Necla Keleks.
Aber es ist vielleicht die Absicht einiger derer,
die das Buch so inbriinstig gelobt haben.

I35 Familien auslindischer Herkunft (Anm. 1), S. 89.

APuZ 1-2/2006



!

dlettre

TE R B AT E AS

KUNST

Mark Lammert

DAS ARABISCHE UNGLUCK

. Araber zu sein ist heute keine Freude. Manche fiih-
len sich verfolgt, andere hassen sich selbst. Darum
ist das existentielle Unbehagen in der arabischen
Welt die am weitesten verbreitete Erscheinung ...
Die Ohnmacht ist heute der Inbegriff des arabischen
Ungliicks. Die Ohnmacht, die daran hindert, das zu
sein, was man den eigenen Vorstellungen nach sein
muBte. Die Ohnmacht, das Geflihl zu unterdriicken,
daB man nur noch eine zu vernachlassigende GroéRe
im weltweiten Kraftespiel ist, wobei dieses Spiel im

eigenen Haus stattfindet. Der Irakkrieg

machte aus

dem Zeitalter der Unabhédngigkeit eine vorlber-

gehende Episode. "

Lettre 71. Jetzt!

Verkaufsstellen unter www.lettre.de

Samir Kassir

RECHERCHEN
IM ZWIELICHT

Seltsame Verhaltensweisen in
Ostdeutschland, Frankreich und
Spanien erleben Bora Cosié¢,
Péter Nadas und Roberto Bolafo

SYNDROM
NEW ORLEANS

Katastrophen, Gewalt und
kommende Bedrohungen
beschreiben Carsten Jensen,
Slavoj Zizek, Rada Ivekovic

DURCH LONDON!

Geheimnisvolle und unbekannte
Wege entdeckt lain Sinclair

PLANET DER SLUMS
Uber globale Urbanisierung,
Bevoélkerungswachstum und
Armut schreibt Mike Davis

APOKALYPSE IN
ZELLULOID

Filme von Lynch, Coppola und
Mendes sichten Greil Marcus
und Lawrence Weschler

FLUSS UND WUSTE
Zu den Oberldufen des Nils und
durch die Sandmeere des Leeren
Viertels reisen Ursula Daus, Alaa
Khaled und Samir Naqqash

KUNST UND
TRAUMA

Schépfung und Seelenpein bei
van Gogh, Arnold Schénberg
und Heiner Miller erkunden
Metin Arditi, Wolfgang-Andreas
Schultz, Wolfgang Storch

FRANZOSISCHE
DENKER

Abenteurer des Begriffs in der
Geschichte der Philosophie - ein
Panorama von Alain Badiou

Lettre International, Erkelenzdamm 59/61, 10999 Berlin
Tel. 030-308 704 62, Fax 030-283 31 28, vertrieb@lettre.de, www.lettre.de



Nichste Ausgabe 3/2006 - 16. Januar 2006

Heinrich Heine

Eberbhard Esche
Beiblattchen. Oder: Der Umgang mit Dichtern

Elke Schmitter

Erfinder der modernen Liebe

Joseph Anton Kruse
Warum Heine heute?

Edda Ziegler
Dichterliebe und Denkmalstreit

Thomas Gutmann
Heine nach 1945

Klaus Briegleb

Heines Umgang mit Judenhass

Herausgegeben von
der Bundeszentrale
fiir politische Bildung
Adenauerallee 86
53113 Bonn.

Redaktion
Dr. Katharina Belwe
(verantwortlich fiir diese Ausgabe)
Dr. Hans-Georg Golz
Dr. Ludwig Watzal
Sabine Klingelhofer
Andreas Kotzing (Volontir)
Telefon: (018 88) 515-0

oder (0228) 36 91-0

Internet
www.bpb.de/publikationen/apuz
E-Mail: apuz@bpb.de

Druck

Frankfurter Societits-
Druckerei GmbH,

60268 Frankfurt am Main

Vertrieb und Leserservice

Die Vertriebsabteilung der
Wochenzeitung Parlament
Frankenallee 71-81,

60327 Frankfurt am Main,
Telefon (0 69) 75 01-42 53,
Telefax (0 69) 75 01-45 02,
E-Mail: parlament@fsd.de,
nimmt entgegen:

® Nachforderungen der Zeitschrift
Aus Politik und Zeitgeschichte

® Abonnementsbestellungen der
Wochenzeitung einschliefllich
APuZ zum Preis von Euro 19,15
halbjahrlich, Jahresvorzugspreis
Euro 34,90 einschliellich
Mehrwertsteuer; Kiindigung
drei Wochen vor Ablauf
des Berechnungszeitraumes;

@ Bestellungen von Sammelmappen
fiir APuZ zum Preis von
Euro 3,58 zuziglich
Verpackungskosten, Portokosten
und Mehrwertsteuer.

Die Veroffentlichungen

in Aus Politik und Zeitgeschichte
stellen keine Meinungsiuferung
des Herausgebers dar; sie dienen
lediglich der Unterrichtung und
Urteilsbildung.

Fiir Unterrichtszwecke diirfen
Kopien in Klassensatzstirke herge-

stellt werden.
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Jiirgen Leibold - Steffen Kiibnel - Wilbelm Heitmeyer
Abschottung von Muslimen durch generalisierte Islamkritik?

Kritische Positionen zum Islam und zu Muslimen, zum Teil gekoppelt an un-
sachgemifle Verallgemeinerungen, sind in Deutschland verbreitet. Gleichzeitig
lassen sich Indizien dafiir finden, dass je religioser Muslime sind, sie umso mehr
Distanz zu Nicht-Muslimen pflegen. In Verbindung mit dem Verlust struk-
tureller und sozialer Integration kann es zu einer sich gegenseitig verstirkenden
Wechselwirkung kommen.

Andrea JanfSen - Ay¢a Polat
Soziale Netzwerke tiirkischer Migrantinnen und Migranten

Es wird hinterfragt, ob die sozialen Netzwerke tiirkischer Migrantinnen und Mi-
granten clan-dhnliche Strukturen aufweisen und ob es Tendenzen einer Abschot-
tung gibt, wie sie in der offentlichen Debatte mit dem Begriff ,Parallelgesell-
schaften® assoziiert werden. Dies wird durch die Ergebnisse des dem Beitrag zu-
grunde liegenden Forschungsprojektes nicht bestitigt.

Dirk Halm - Martina Saner
Parallelgesellschaft und ethnische Schichtung

Entwickeln sich Parallelgesellschaften von Zuwanderern aus der Ttirkei, und was
wiirde eine solche Entwicklung fiir die Zukunft der Integration in Deutschland
bedeuten? Die Datenanalyse zu Lebenslagen der tiirkeistimmigen Bevolkerung
zwischen 1999 und 2004 belegt eine nur geringe empirische Substanz der Be-
hauptung, der Riickzug in die eigene Ethnie sei eines der dringendsten Integra-
tionsprobleme.

Necla Kelek
Die muslimische Frau in der Moderne

Das Festhalten an tirkisch-muslimischen Traditionen in der Fremde fithrt zu
einer Situation, die wir bei mindestens der Hilfte der in Deutschland lebenden
Tiirken erleben: Sie leben in der Moderne, sind dort aber nie angekommen.
Deutsche wie tirkische Demokraten miissen auf Gleichberechtigung und
Rechtsstaatlichkeit, Schutz und Verwirklichung der Grundrechte des Einzelnen
als Voraussetzungen fiir die Integration bestehen.

Elisabeth Beck-Gernsheim
Tiirkische Briute und die Migrationsdebatte in Deutschland

Das Bild von ,den“ Auslindern, das in der Migrationsdebatte in Deutschland
vorherrscht, ist durch viele Vereinfachungen und Verzerrungen charakterisiert.
Das hat sich auch in der Debatte um Zwangsheirat unter tiirkischen Migranten
gezeigt: Die Autorin eines Buchs, das auf pauschalisierende Aussagen setzt, wird
in kiirzester Zeit zum Medienstar und erreicht die Bestseller-Listen. Wie erklirt
sich dieser Erfolg? Und was sind die politischen Folgen?





